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“CRIANCAS PRECISAM DE HORIZONTES”

(Gilson Nascimento)

e Hilda - Yalorix4 do Ilé Axé Jitolu - ao falar na abertura do Primeiro Encontro de
- Educagio do Projeto de Extensao Pedagégica do I1€ Aiyé afirmou que "o Candomblé

sempre foi casa de ensinamentos e que esta fun¢do agora prossegue com as nossas
" diversas Escolas". '

Ao longo dos seus 21 anos de atividades ininterruptas, o I1é Aiy& ndo abriu mio de um
"trabalho de auto-estima negra, através do passado ancestral, da andlise do cotidiano e do estimulo
a um projeto transformador".

Para Ant6nio Carlos dos Santos Vové - Presidente da Associago - a Educagdo no I1€ Aiyé
sempre priorizou o patriménio cultural africano pois s6 assim é que poderemos formar homens
e mulheres plenos de cidadania para exercer o Poder Politico neste Pais. O I1& Aiyé realiza esta
Educagdo através do seu repertério musical e da consolidag@o de datas importanties para a nossa
Histéria como o Dia da Mae Preta, o Novembro Azeviche, a Festa da Beleza Negra e outros
eventos.

Este primeiro CADERNO DE EDUCACAO do Projeto de Extensdo Pedagégica expde,
para Vocé, sumariamente, -algumas das mais importantes organizagdes negras brasileiras do
século dezessete até a fundagdo do Ilé Aiyé, em 1974. Depende, exclusivamente, da nossa
ORGANIZAGAO a transformagio que queremos operar neste pais que teima em nos margina-
lizar. :

A trajetéria das nossas organizagdes nos desafia a avangar-vencer. Nada temos o que
temer. Ou melhor, como diz o compositor Gilson Nascimento em “Aos Dezenove Remos”:
“Avangas tua barca nas dguas / Nagdo Ilé / Nao hd que temeres subir / As ladeiras desse mar”.

Salvador, maio, 1995.
A Coordenagao

1 99 5 ILE AIYE: 21 anos - MAIORIDADE, DIGNIDADE, INTEGRIDADE.
ZUMBI: 300 anos - CONSCIENCIA NEGRA, RESISTENCIA, PODER.
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1. ORGANIZACOES RELIGIOSAS

NUCLEOS
TRADICIONAIS

DE RESISTENCIA
RELIGIOSA NO BRASIL

Ao longo de quatro séculos nos-
so pais recebeu imensos contigentes de
africanos, provenientes das mais diver-
sas etnias origindrias do Continente dos
negros, nossa Mie Africa. Vinham da
Africa Ocidental e do Sul da Africa:
sudaneses e bantos.

Os sudaneses eram o0s
yorubanos, origindrios da Nigéria, que
foram se estendendo pelos reinos do
Dahomé, hoje Benin, até Togo. Juntos
constituem o que aqui na Bahia conhe-
cemos hoje como Nagds, Ketus, Jéjes,
Minas, Haugds, Gruncis, Fulas e Man-
dingas. De outra parte do Continente
Africano vieram povos origindrios de
Angola, Congo e Mogambique. Aqui
conhecidos como povos bantos: os
congo-angolanos.

Esses povos africanos que foram
trazidos ao Brasil desde o século XVI, e
continuam a chegar até o século XIX,
agruparam-se em diversas organizagoes
negras, todas de resisténcia a escravi-
dao, em busca de melhores condigoes
de vida, e pela preservagao dos valores,
da tradicfio e da cultura, que vem de
suas origens: as civiliza¢oes africanas.

Das organizagdes tradicionais
criadas pelos povos africanos e seus
descendentes no Brasil, destacam-se
entre as mais antigas: as Irmandades
Religiosas e os Terreiros de Candom-

blé.

Projeto de Extenséo Pedagdgica Organizagdes de Resisténcia Negra

Nabase da criagdo destas organizagdes estio valores e principios culturais e religiosos, que
sintetizam a diversidade do Continente Africano, através das culturas dos dois p6los africanos,
que predominam na formagzo do povo afro-brasileiro: os Sudaneses e os Bantos. Mas, é possivel
identificar-se algumas caracteristicas especificas que marcam a singularidade dos Nagés, dos
Jéjes, dos Angolanos, dos Malés, dos Haug4s, dos Mandingas, dos Minas.

As organizagdes religiosas tém em comum as entidades espirituais, denominadas Orix4s
para os Nagds, Inquices para os Angolanos, e Voduns para os J&jes.

AS IRMANDADES RELIGIOSAS

Ascomunidades organizadas de resisténcianegrano Brasil tém nas Irmandades Religiosas
e nos Terreiros de Candomblé referéncias essenciais 2 medida que a dimensio de religiosidade
dos descendentes de povos africanos no Brasil se constitui, formalmente, a partir desses dois
niicleos tradicionais.

A IRMANDADE DE ’
NOSSA SENHORA DO ROSARIO DOS PRETOS

Os tempos coloniais, com base na escravidao negra, marcaram a sociedade brasileira com
problemas dificilmente superdveis. A participagio dos ex-escravos, do liberto, e do préprio
escravo, em busca de condigdes minimas de sobrevivéncia, tinha como ponto de partida o direito
a sua prépria liberdade.

E nesse contexto que nascem as Irmandades Religiosas, criadas e desenvolvidas com o
objetivo de prestar servigos de natureza social, financeira, hospitalar, educacional e funeréria aos
seus membros associados pela sua negritude.

A devogio do Rosdrio foi particularmente praticada pelos negros, inicialmente escravos,

e posteriormente, servos e forros. Criada e confirmada em 1685, com o titulo de “Irmandade de
Nossa Senhora do Rosdrio dos Homens Pretos”, funcionou inicialmente na antiga Igreja da Sé.
Constituida em sua origem de negros bantos, vindos de Angola e do Congo, com o seu
desenvolvimento, foi integrada por negros de outras etnias africanas.

Um dos primeiros passos de independéncia da irmandade foi solicitar ao Rei de Portugal
a liberagao de um terreno, onde construiram com sua prépria mao de obra, e recursos adquiridos
com trabalho e suor dos préprios negros, um espago de liberdade, para reunirem-se livremente
sem a fiscalizagdo direta do Clero, como acontecia quando estiveram abrigados na Igreja da Sé.

Foi concedido alvard em 14 de abril de 1696, doando o terreno, onde hoje se encontra
construida a Igreja de Nossa Senhora do Rosrio dos Pretos no Pelourinho, cuja posse oficial se
concretizou através de Provisdo Régia de 27 de janeiro de 1724.
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Outro ato de resisténcia configura-se quando imediatamente ap6s a doacdo do terreno para
aconstrugdo da igreja, a Irmandade do Santissimo Sacramento do Passo, uma das mais poderosas
da época, tenta se apossar dessa tdo importante conquista dos negros. Eles reagem recorrendo ao
Rei de Portugal, sede da Coldnia que era o Brasil naquele tempo, e conseguiram mais um ganho
em suas lutas, com a confirmagdo da posse do terreno da igreja, em 27 de janeiro de 1726. Esse
ato estabelece em definitivo a organizago, que se iniciard sob a denominagao de “Devogdo do
Rosario dos Pretos da Porta do Carmo”.

Além do objetivo explicito de reunido, agrupamento, organizagio dos negros entre si,
congregando escravos, forros e livres, a entidade era considerada na época de sua criagdo - “um
canal de ascensdo social do negro, pois a imagem do “bom procedimento” dos seus membros,
implicava, consegiientemente, na valorizagdo profissional e qualificagdo social no sistema
escravocrata”.

Hoje, a Irmandade mantém-se dindmica, cumprindo suas finalidades, com um trabalho
sécio-cultural-religioso adequado ao seu tempo, € a0 momento histérico que se aproxima do 32
milénio com o século XXI.

A RESISTENCIA DOS TERREIROS DE CANDOMBLE

A proeminéncia social e cultural dos povos de origem Yorubd, que aqui desembarcaram
quase no final da escravidéo, na segunda metade do século XIX, cria condigdes para o surgimento
dos primeiros Terreiros de Candomblé, por voltade 1830, segundo as fontes que se tem noticias.

Estes centros religiosos se estruturam em torno do culto as entidades mistico-religiosas:
orixds, voduns e inquices. H4 uma unidade em torno de um Deus Supremo - constituido por uma
Trindade, exercendo cada um, sua agio especifica, criagdo do homem, da natureza e das relagdes
entre Deus, os homens e o Cosmos.

Obatal4, Olorum e Odudua representam o céu, a terra e a criagao. O poder da sabedoria
e do dom do conhecimento, constituem o dominio de Ifd, cujo ordculo detém os segredos da
Adivinhagio sobre a vida. Para estabelecer a ligagdo entre o ser supremo e os seres humanos,
foi confiada aos Orixds a missido de intermedidrios, dotados de fungdo social, césmica e
espiritual, que segundo o dom de cada um, ajudam a rever o mundo, com o equilibrio necessario
para que tudo esteja em harmonia. Esta harmonia no mundo se concretiza, no dmbito das
comunidades religiosas, através do desenvolvimento e fortificagao de um poder imaterial, que
emanada ancestralidade africana, e é uma forga vital denominada Axé. O primeiro Axé chega
ao Brasil com africanos que empreenderam viagem a Africacom objetivo de preparar-se para aqui
fundar as primeiras casas de Candomblé. Esse poder e essa forca crescem e se desenvolvem
segundo dom, natureza e conduta individuais, exercidos e ampliados, no dmbito da vivéncia
Comunitéria; e transformam-se em vida, saiide, prosperidade, alegria, coragem, para aqueles
que assumem com fé, confianga e sinceridade a religido dos orixas.

As Comunidades Religiosas afro-brasileiras sdo conhecidas como Terreiros de Can-
domblé. Candomblé antigamente significava as grandes festas anuais da Religido Negra. As

-
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denominagdes religiosas dos descendentes dos povos africanos mais conhecidas sao:

Candomblés de Orixds, Candomblés de Voduns, Candomblés de Caboclos, Candomblés de
Babd-Eguns ou Egunguns na Bahia; Xangds de Recife em Pernambuco; Batuque no Pard
e Rio Grande do Sul; Tambor de Minas no Maranhdo, Babagué no Amazonas; além dos
Templos de Umbanda, dinamizados em todo o pais, principalmente no Rio de Janeiro,
organizados pela Federagdo Umbandista.

Entre esta diversidade de organizagdes e cultos, transitam livremente J&jes, Nagds, Ketus,
Minas e Angolas permeados em algumas expressdes religiosas pela influéncia da cultura
indigena, origindria do Pais.

E assim que os Candomblés de Orixds sdo predominantemente de Ketu ¢ Nagd, entre os
quais se reforgam, mais acentuadamente, as tradigoes das cidades Yorubanas de Ketu e de Oyé.

Os Candomblés de Voduns acentuam a cultura, os valores e a tradi¢ao Jéjes, que
correspondem ao Reino do Dahomé (que por sua vez, vivem em seu préprio territério, ao lado de
grandes representantes do povo lorub4, originarios da Nigéria). Por razdes histéricas os Jéjes
deixam suas terras, espalhando-se pelo Dahomé, hoje Benin, indo até o Togo, e ao Ghana. Sdo
considerados representantes dos Candomblés de Voduns os descendentes do povo FON, aqui
genericamente denominados Jéjes.

Os Candomblés de Angola, remanescentes e representantes do povo Banto, cultuam os
Inquices, que correspondem as tradigdes do Sul da Africa, onde tém origem. A cultura religiosa
dos Congo-angolanos guarda fortes tragos caracteristicos de heranga africana com a qual se
identificam.

Os Candomblés de Caboclos representam a soma de influéncia religiosa Amerindia, com
marcas da diversidade étnico-cultural afro-brasileira. Os Candomblés de Orixds, Voduns e
Inquices homenageiam em seus calenddrios rituais o indigena brasileiro, realizando em seus
templos as tradicionais Festas de Caboclo.

Os Candomblés de Baba-Eguns sdo cultos prestados aos espiritos de personalidades
ilustres, que se transformaram Ancestrais, ap6s sua passagem deste mundo ao outro, do Aiy€ ao
Orun.

Em todos estes seguimentos denominados Candomblés ha pontos fortes, em comum, que
estabelecem a vinculagdo entre a necessidade de preservacio da heranga cultural e religiosa
africana no Brasil e as lutas do povo negro no Brasil. Resistindo a opressao, a dominagao e
aexclusao, essaresisténcia é umabusca permanente de espago e de valorizagao da especificidade
negra, constituinte majoritaria da cultura nacional.
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2. ORGANIZACOES QUILOMBOLAS

\AAJ A A4

A RESISTENCIA
QUILOMBOLA

Quilombo é um termo da
lingua banto que quer dizer
“acompanhamento guerreiro na

floresta”, sendo entendido em
Angola como divisdo adminis-

trativa.

Os quilombos angolanos tinham um tipo de organizagao nem vertical nem horizontal, mas
transverso ou seja, existia uma forma de poder eminentemente tirdnico a0 mesmo tempo que
democratico, baseado nas relagdes de linguagem africana ou parentesco. Os quilombos de
Palmares possuiam esse tipo de organizag@o politica.

O quilombo, no Brasil, toma uma feigdo politica, social e ideol6gica. E inegdvel o caréter
de reagdo dos negros quilombolas ao regime escravagista que domina toda a atividade produtiva
brasileira em trés séculos. Nesse sentido, a liberdade é uma das motivagdes para que 0s escravos
procurem os quilombos.

No entanto houve outras formas de resisténcia, como suicidio de escravos e o assassinato
de senhores. Mas, a fuga foi mais difundida, assim como a compra da alforria, tarefa desenvolvida
pelas relagdes miituas de irmandade.

A historiografia especializada entretanto, contenta-se em marcar a capacidade de luta e
resisténcia dos negros envolvidos nos quilombos e em amplid-la através dos tempos. Dai a
generalizagdo do termo quilombo para indicar variadas manifestagdes de resisténcia, generali-
zagdo permeada pela postura ideolégica dos pesquisadores.

ORIGEM DO QUILOMBO NA AFRICA

Os bantos criaram o termo quilombo, o que, entretanto, nio significa que outros povos
como os nagds tenham também, a partir das inter-relagdes étnicas, constituido esse tipo de
organizagao.

Os quilombos bantgs partem da regido da bacia do Congo, ainda antes da queda do Reino
do Ndongo. No século X VII, essa forma de sistema social de linhagem era muito difundida entre
o povo mbundu.

10
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“Segundo a tradigao oral, um cagador vindo do Este, chamado N’gola, invadiu o territério
e impds aos Mbundus um regime mondrquico de governo. Assim quando os portugueses
chegaram a Angola encontraram um pequeno Reino Mbundu em formagao chamado Ndongo,

cujo Rei era N’gola, nome que os portugueses derivaram de toda regido ao Sul do Congo, ou seja
Angola.”

Uma hipétese a ser levantada, é que o quilombo se origina nesta tradi¢do mbunda e que
no inicio da colonizagao foram transferidas para o Brasil linhagens, familias e etnias diversas que
aqui puderam reproduzir, com dificuldades imensas, é claro, a sua vivéncia africana.

Isto € notério no Quilombo dos Palmares que, na constituigio de seu processo politico e
social, assemelha-se ao dos mbundus. Pode-se inferir que o Quilombo dos Palmares era
constituido dos povos angolas e jangas.

O QUILOMBO DOS PALMARES

As primeiras noticias de quilombo na capitania de Pernambuco datam de 1559 ¢ Palmares,
em 1606, jd estava em formagdo. Na lingua dos quimbundos, 0 nome também é N’gola Janga,
dando aimpressio de que os povos jangas e os angolas formaram um s6 reino no Brasil, de acordo
com o que estava acontecendo na Africa. Os componentes do Quilombo dos Palmares devem ter
tido, no exilio forgado, a mesma experiéncia de luta que os ndongos e os jangas.

7

ANGOLA JANGA

Numa noite qualquer do ano 1597, 40 (quarenta) escravos fugiram de um engenho no sul
de Pernambuco. Fato corriqueiro. Escravos fugiam o tempo todo de todos os engenhos. O niimero
€ que parecia excessivo: 40 (quarenta) de uma sé vez.

Ndo foi facil a vida dos primeiros palmarinos. De onde estavam podiam ver perfeitamente
quem viesse dos quatro cantos; com boa vista se podia mesmo vislumbrar o mar, além das lagoas.
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A terra vermelho-escura, esboroava ao aperto da mio. Ouviam 4guas correndo sobre pedras. E
havia palmeiras, muitas palmeiras. .

Em 1630, Palmares j4 era trés aldeias no cocuruto da serra majestosa e azul a distdncia. A
serra se chama, até hoje, da Barriga. Seus moradores chamavam as trés aldeias de ANGOLA
JANGA, que quer dizer em quimbundo, “Angola Pequena”.

Aipor 1640, viveriam j4, nos Palmares Grandes e nos Pequenos, quase dez mil quilombolas.
Nio eram s6 negros fugidos, havia um nimero indefinido de fndios e muitos brancos.

Palmares estava situado na borda do mundo do agticar. Distava, em média, uns oitocentos
quilémetros do corddo litoraneo de engenhos - os burgos de Serinhaém, Penedo, P01tt0. Calvoe
Alagoas, atual Maceié. O mundo do agiicar e Palmares eram como duas nagdes vxzm.has.- e
inimigas. Na verdade, ndo duas nagdes completas, mas embrides de nagdes. Eis aqui os primeiros
contrastes entre o mundo do agticar e Palmares:

Mundo do Agticar Palmares

(da escraviddo)

- Variedades de culturas agricolas

- Abundancia de alimentos

- Produg@o para consumo interno

- A terra s6 tem valor pela utilidade

- A sociedade ndo dividida em classe, sem desniveis
sociais (apesar de certos privilégios concedidos aos
chefes militares e politicos)

- Monocultura da cana
- Escassez de alimentos
- Produgdo para venda no mercado externo
- A terra era a base da riqueza
- Sociedade dividida em classes e
grande desnivel social

As diferencas entre estes dois embrides de nagdo - 0 Mundo do Agticar e Palmares - que se
defrontaram numa guerra total, durante 100 anos, ndo acabam ai, porém. A sociedade colonial
escravista era por defini¢do, uma sociedade racista. O projeto de nagdo que se esbogou em
Palmares, construido por negros, ndo podia vingar. Teria de ser, como foi, destruido. Mas, a
resisténcia e o exemplo de luta de Zumbi dos Palmares jamais serd esquecido por nés - palmarinos
- quilombolas de hoje.
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ZUMBI DOS PALMARES (Esbogo de uma biografia)

Zumbi nasceu livre em qualquer ponto dos Palmares em 1655.Talvez no comego do ano
quando a dgua nas cisternas é pesada e morna; talvez no meio ou mesmo no fim, quando o chio
estd coberto de buritis podres.

“Um dia se sabera bastante sobre ele”, afirma o historiador negro Joel Rufino dos Santos,

no seu livro ZUMBI. Milhares de documentos amarelos, dificeis de ler, guardam a histéria do
negro pequeno € magro que venceu mais batalhas do que todos os generais juntos da Histéria
Brasileira. Esses papéis dormem em Evora, na Ajuda, em Lisboa, Recife e Macei6, aguardando
estudos pacientes.

De onde eram os pais de Zumbi? Do Congo, de Mombaga, do Dahomé, do pais Ashanti,
da terra dos jangas? Teria mulheres, tios e primos? Se sabe que era sobrinho adotivo de Ganga
Zumba - que significa “Grande Chefe” - e que transformou as aldeias palmarinas num Estado.

A histéria de Zumbi comegou quando um tal de Brds da Rocha atacou Palmares em 1655
e carregou, entre presas adultas, um recém-nascido. Brds o entregou, honestamente, como do
contrato, ao chefe de umacoluna, e este decidiu fazer um presente ao cura (vigario) de Porto Calvo,
pequena cidade que formava o cordio litoraneo de engenhos da antiga capital de Pernambuco da
época. O padre achou que devia chama-lo de Francisco.

Francisco era inteligentissimo. Estudou religido, latim e portugués. Numa noite de 1670,
ao completar 15 anos, Francisco fugiu para Palmares. Se chamava agora Zumbi. Francisco
retornando a Palmares, onde nasceu em 1655, com 15 anos, passou a se chamar Zumbi. E
constituiu, livremente a sua familia - um pai, irmaos, tias e tios. O principal destes se chamava
Ganga Zumba.

Ganga Zumba que chegou a Palmares no tempo da invasdo holandesa, em 1624, era, ao
contrdrio de Zumbi, um africano alto e musculoso. Tinha, provavelmente, temperamento suave
e habilidades artisticas - como em geral, os nativos de Allada, nagao fundada pelo povo ewe, na
Costa dos Escravos.

Em 1670, quando Zumbi voltou, Palmares eram dezenas de povoados, cobrindo mais de
seis mil quilémetros quadrados: Macaco, na Serra da Barriga (oito mil moradores); Subupira, nas
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fraldas da Serra da Jugara; Amaro, perto de Serinhaém (cinco mil moradores); Osenga, préximo
do Macaco; aquele que mais tarde se chamou Zumbi, nas cercanias do Porto Calvo; Acotirene,
ao norte de Zumbi; Tabocas; Dambrabanga; Andalaquituche, na Serra do Cafuxi; Gongoro,
Cucat, Guiloange, Catingas, Engana-Colomin... Quase trinta mil viventes, no total. Ganga
Zumba reinava sobre todos eles.

De que maneira Zumbi se tornou sobrinho de Ganga Zumba, isto €, maioral, chefe, do
povoado mais perto de Porto Calvo? Zumbi mal completara 17 anos. A instrugao que lhe d.era o
Padre Melo, o prestigio que vinha de saber “coisas de branco”, uma inteligéncia rdpida e
abrangente, um corpo vigoroso - ainda que pequeno e enxuto - e a vontade de ferro - talvez foram
as matérias-primas que transformaram Francisco em Zumbi dos Palmares.

Foi Zumbi dos Palmares um caso extremo de resisténcia ao sistema.

Zumbi se pareceu aos grandes generais da Histéria - Ciro, Alexandre, Anibal, Chaka,
Sundjata Keita, a rainha Nzinga Samore - em muitas coisas. Como para a maioria deles., o poder
maximo lhe chegou muito cedo, aos 23 anos. Como eles Zumbi dos Palmares foi por muito tempo
- até hoje no Brasil - recordista de vit6rias militares. ' !

Zumbi, entretanto, era diferente de muitos desses campedes da guerra numa coisa: nao
combateu para conquistar territérios ou glérias. Os negros aquilombados, sobre o seu comando,
combatiam em legitima defesa.

As autoridades, os fazendeiros e seus paus-mandados ndo davam trégua a negros fugidos.
Percorrer as brenhas atrds de caga humana era, mesmo, rendosa profissdo. O indio e o negro
fugidos esperavam que um dia, eles chegassem.

Por vezes os cagadores de escravos faziam propostas: voltassem aos seus donos por bem,
ficava prometido suspender os castigos e as torturas, as criangas nascidas na liberdade dos matos
livres ficariam, etc. Tudo mentira. A Histéria guarda alguns casos de acordos dessa natureza entre
quilombolas e escravistas - como foi por exemplo, a paz de 1678, entre Ganga Zumba e o Governo
de Pernambuco.

Para aceitar um acordo com seus algozes, e acreditar nas suas promessas, o quilombola
precisava ter alguma ilusdo sobre o funcionamento do sistema escravista - acreditar, p.or.exemplo,
que houvesse senhores maus e bons. Era preciso, também que tivesse chegado ao limite de sua
resisténcia.

Zumbi dos Palmares ndo era abselutamente ingénuo: conhecia o mundo do agticar. Além
disso, naquele ano em que se sentou no lugar de Ganga Zumba, o inimigo € que lhe parecia acuado:
Palmares continuaria na ofensiva.

A pazde Ganga Zumbae Dom Pedro de Almeida, Governador da Capitaniade Pernambuco,
ndo durou dois anos. Os interesses dos palmarinos e dos pernambucanos eram irreconcilidveis.
Ganga Zumba acabou envenenado por adeptos de Zumbi. Os sobreviventes da triste experiéncia
feita por Ganga Zumba foram reescravizados. A guerra total crepitou em toda Zona da Mata
nordestina, sem cessar durante os quinze anos seguintes.

Zumbi recusou todas as propostas enganosas de paz dos escravistas.

Ele parecia condenado aquela espécie de vitéria sonhada pelos grandes generais da
histdria. :
Em novembro de 1688, chegou em Recife, contratado pelo Governo Colonial para acabar
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com Palmares, Domingos Jorge Velho. Este bandeirante assassino de negros e de indios fez as
seguintes exigéncias paracombater Zumbi: ele e seus oficiais receberiam sesmarias em Palmares,
a tinica condigdo de ocupé-las e povos-las; receberiam 4 hébitos das trés ordens religiosas de
Portugal; seriam deles todos os negros capturados, os quais serviriam como pagamento de
imposto ao Rei e a0 Governador; anistia prévia paratodos os seus crimes; cem mil réis em dinheiro
vivo para ele préprio; entre outros pedidos. Faltavam poucos dias para o natal de 1691, quando
Domingos Jorge Velho avistou pela primeira vez a Serra da Barriga.

Depois de ser derrotado em diversos ataques, Domingos Jorge Velho mandou buscar

. reforgo em Recife. Vieram cerca de 200 homens e 6 canhdes. Apenas assim, e com a construgio

de uma nova contracerca, ele pode derrubar as muralhas palmarinas e penetrar no quilombo.

Zumbi dos Palmares estava mais uma vez encurralado e com uma tinica chance de escapar.
Até quando teria de jogar aquele jogo sem fim? H4 pelo menos 25 anos, ele, pessoalmente,
ganhava e perdia batalhas. A guerra tinha no entanto cem anos - desde que aquele punhado de
negros incendiou a fazenda do amo, no sul de Pernambuco, em 1597, e se abrigou na Serra,
fundando Palmares.

Zumbi juntou os comandantes e oficiais.

Possivelmente, entéo, lhes confessou o fracasso do plano que urdira: atrair o exército
eolonial em peso para uma grande batalha as portas da capital e massacra-lo. Se perdesse, os
sobreviventes poderiam recomegar noutro lugar - eles seriam o novo Palmares. Se vencesse o
governo Colonial ficaria de tal forma fraco e desmoralizado que aceitaria Palmares como nagio
soberana. Em qualquer dos casos, Palmares viveria.

Zumbi, que se postara na retaguarda da coluna de guerrilheiros que deixou Palmares na
madrugada de 06 de fevereiro de 1694, escapou com vida. Tinha naquele momento, apenas 35
anos. Ha 18, andava coxo, de um balago que recebera em combate e foi atin gido aquelamadrugada
por duas pelouradas. Ndo era muito para quem combatia h4 25 anos.

Antes de completar um ano da queda de Palmares, Zumbi invadiu a vila de Penedo atris
de armas. Dois mil quilombolas sobreviventes continuavam a combater na regido. S6 os muitos
tolos acreditavam que a destruigao da Cerca Real do Macaco, a capital do Quilombo, fosse o fim
de Palmares.

Zumbi dos Palmares vencera dezenas de batalhas aplicando, com engenho, as regras da
guerra do mato. A iinica vez que buscou combate frontal, em posigdo fixa, fracassara. Perdera,
talvez, para sempre o dominio da Serra da Barriga, onde comegava a se estabelecer agora - entre
brigas e equivocos - o bando de assassinos vencedores: bandeirantes, comandantes militares e
aristocratas de Pernambuco e Alagoas.

Com poucos homens para a luta, Zumbi voltou guerrilha. Um dos bandos ficou sob a
chefia de Anténio Soares. Este foi emboscado perto de Penedo e enviado sob forte guarda para
o Recife. Depois de sofrer muita tortura e de ter garantia de vida e liberdade, se falasse onde era
o esconderijo de Zumbi, ele cooperou com o bandeirante André Furtado. Zumbi confiava em
Ant6nio Soares, e quando este lhe meteu a faca na barriga se preparava para um abraco. Seus olhos
devem ter brilhado, entdo, de estupor e desalento. Seis guerrilheiros apenas estavam com ele.
Cinco foram mortos pela fuzilaria que irrompeu dos matos em volta. Zumbi, sozinho, matou um
e feriu varios. Foi isso nas brenhas da Serra Dois Irmdos, por volta de cinco horas da manhi de
20 de novembro de 1695.

Valeu, Zumbi!
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- 3. ORGANIZACOES
POLITICO-ASSOCIATIVA E RECREATIVA

SOCIEDADE PROTETORA DOS DESVALIDOS - SPD(1832)

Situada na Praga Anchieta, n® 17, Terreiro de Jesus, hd 162 anos a S.P.D. funciona no
mesmo local. Fundada em 16 de setembro de 1832, por Manoel Victor Serra, africano livre,
profissdo de ganhador no Canto da Preguiga, local onde se reuniam os negros da Bahia em busca
de trabalho, a S.P.D. tinha como finalidade principal dar uma carta de alforria e protegio aos
irm@os de cor. Nos seus primeiros dias de funcionamento a S.P.D. era como Junta, uma espécie
de sistema rotativo de crédito com que assistia os seus associados e parentes destes que ainda se
encontravam presos no cativeiro. Portanto, foi com o intuito de lutar contra a estrutura social
vigente, que um grupo de negros libertos se organizou e no dia 16 de setembro foi criada
definitivamente a Irmandade de Nossa Senhora da Soledade, em honra a sua padroeira a Virgem
da Soledade. A grande preocupagao do grupo naquele momento e que perdurou por algum tempo,
era onde e com quem ficaria o cofre. Afinal de contas, era uma caixa forte onde os associados
depositariam valores para futuras compras de cartas de alforria. Finalmente, em assembléia ficaria
decidido que este ficaria sob a guarda do Pe. Joaquim José de Santana, a trés chaves, achando-
se uma em maos do Juiz Manoel Victor Serra, outra na méo do escrivdo Luiz Teixeira Gomes e
a terceira do Procurador Geral José do Nascimento.

Vale aqui registrar aqueles que em 1832 fundaram a S.P.D.:

- Manoel Victor Serra (Juiz Fundador) - Ganhador

- Manoel da Conceigao (Tesoureiro) - Marceneiro

- Luiz Teixeira Gomes (Escrivdo Definido) - Pedreiro
- José do Nascimento (Procurador Geral)

- Greg6rio M. Bahia (Procurador Geral) - Marceneiro
- Igndcio de Jesus

- Bernardino S. de Souza (Marceneiro)

- Pedro P. de Farias - (Marceneiro)

- Gregério do Nascimento - (Carroceiro) &
- Balthazar dos Reis - (Marceneiro) {

- José Mani Vitella

- Manoel S. C. Roza - (Marceneiro)

- Barnabé A. dos Santos -

- Theot6nio de Souza - (Vinagreiro)

- Francisco José Pepino - (Calafetador)

- Daniel Correia - (Negro de ganho do Canto do Pilar)
- Roberto Tavares - (Carregador de Agua)

- José Fernandes do O - (Vendedor de toucinho)

- Manoel Martins - Trabalhador do Porto da Lenha
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Destacamos, a seguir, algumas cldusulas do pardgrafo 33 que nortearam os primeiros dias
da organizagao, discutidos e aprovados em reunido do dia 16 de setembro:

- “Essa institui¢do serd composta de n® ilimitado de sécios, que seja exclusivamente da
cor preta.

- Ficaria eternamente eliminado qualquer irmdo mesdrio que desse desfalque nas alfaias
da Irmandade.

- Ficard expressamente proibida a mesa revelar a amigo ou parente, o que se tratasse nas
reunioes.

- O irmdo mesdrio que faltasse a reunido mensal dessa devogdo seria multado na
importancia de 320 réis".

Com a aboligdo da escravatura em 1888, a S.P.D. passou por mudangas estruturais a fim
de atender as novas necessidades do ex-escravo, sem nenhum preparo para enfrentar uma
sociedade de classes que se formava, onde o negro seria ainda, por muito tempo, submetido as
pressoes de classes dominantes. )

No estatuto que regia a Sociedade Protetora dos Desvalidos de 1874 a assisténcia era
restrita apenas aos seus associados e parentes destes. Depois da aboligdo os problemas com anova
populag@o libertaaumentarame a S.P.D. foi forgada a prestar assisténciaem diversos niveis a estes
ndo associados.

S6 bem mais tarde, em 1956, € que a Sociedade elabora o seu novo estatuto com alteragoes
significativas, alargando a assisténcia social e incluindo, a assisténcia educacional, técnica,
médico-dentdria ao associado e a sua familia, e 0 mais importante o atendimento ao ndo associado
que, “reconhecidamente necessitado venha a recorrer auxilio a esta Sociedade”. Importante
também no novo Estatuto € a abertura para a inclusdo de s6cios n@o negros no quadro da S.P.D.
Contudo a Sociedade ainda mantém o seu quadro com pessoas da cor negra, guardando assim a
tradi¢do do século passado.

Como as Irmandades e outras sociedades que existiram na Bahia do século XVII ao século
XIX, a Sociedade Protetora dos Desvalidos também foi uma agéncia de prestigio.

FRENTE NEGRA BRASILEIRA (1931)

Em 16 de setembro de 1931 foi fundada uma das mais poderosas organizagdes politicas
deste século - A Frente Negra Brasileira.

Surgiu em S@o Paulo e proliferou-se pelo interior, estendendo-se pela Bahia, Maranhio,
Rio de Janeiro, Sergipe, Espirito Santo, Minas Gerais e Rio Grande do Sul.
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A Frente Negra mobilizou mais de 200 mil militantes e o mais importante foi o fato da
Frente ter atraido um alto contigente de mulheres (empregadas domésticas) e criangas. Enfim, foi
um movimento que abarcava a classe trabalhadora e homens desempregados discriminados pelo
mercado de trabalho, que naquele momento sé absorvia o trabalhador branco europeu. O pais
atravessava forte crise econdmica o que propiciou um clima de revolta e tensao.

FRENTE NEGRA DA BAHIA

Um ano depois da fundagdo da Frente Negra de Sdo Paulo, surge a Frente Negra da Bahia,
em 16 de setembro, criada por Marcus Rodrigues dos Santos, baiano de Santo Antdnio de Jesus,
depois de ter sido sapateiro, adjunto de conferente das docas, fiscal de estradas de rodagem em
Sao Paulo e professor do Mosteiro de Sao Bento em Santos. Com vasta experiéncia de vida Marcus
de volta a Bahia funda a Frente Negra nos moldes da Frente Negra de Sao Paulo, com os seguintes
objetivos:

1. Levantamento moral da raga

2. Alfabetizagdo do povo negro

3. Reconstrugdo da familia

4. Formacéo da elite da mulher negra
5. Trabalho

Em janeiro de 1933, instala-se definitivamente na Rua da Ajuda, n® 12, a sede da Frente
Negra, iniciando, dessa forma, as suas atividades. Cursos de alfabetizagdo, cursos de miisica,
datilografia e linguas, com centenas de negros avidos por aprender.

Enquanto em S@oPaulo a Frente era sustentada pelos frentenegrinos com a quantia de um
mil réis por més, na Bahia o fundo de sustentagdo das atividades era conseguido com festas
beneficentes e atividades culturais.

A Frente Negra ao se transformar em Partido Politico ndo conseguiu seu intento, pois com
o golpe militar de Getiilio Vargas ela foi destruida junto com os demais partidos existentes na
época.

Apesar da sua curta trajetéria, a Frente Negra segundo Thales de Azevedo foi a tnica
organizagao até a década de trinta que tinha a finalidade expressa na defesa das pessoas de cor
contra os preconceitos raciais.
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FILHOS DE GANDHI (1949)

Segundo alguns especialis-
tas, os afoxés sdo reminiscéncias
dos antigos desfiles dos Reis
Congos, meio pelo qual os negros
africanos podiam participar, do
lado de fora, das festas cat6licas do
Brasil no periodo colonial, jd que a
prética do culto africano era seve-
ramente proibida. Mais tarde, a
Igreja cat6lica passou a repudiar
essas comemoragdes nas suas fes-
tas, transferindo-as para o periodo
carnavalesco. Desvinculados das
festas religiosas da Igreja catélica,
os afoxés se tornaram bem mais
africanos e nos fins do século XIX j4 eram muitos e chegaram a incomodar a racista sociedade
baiana. Os afoxés (principalmente os que antecederam os Filhos de Gandhi), j4 nasceram ligados
aterreiros de Candomblé e os seus miisicos eram “alabés” - tocadores de atabaques nos terreiros.

O Africano Ideal foi fundado por Aniceto (pai de mde Hilda). O doqueiro José do Gude
do Candomblé do Bate Folha e o Chininha depois do Carnaval colocavam o estandarte do afoxé
exposto no “Armazém Brasileiro”, na feirinha da Liberdade para que todos vissem, segundo o
depoimento de Mae Hilda. Lordes Africanos, chefiado pelo babalorix4 Manoelzinho de Oxossi
do Pau Miudo, entre outros, sdo exemplos de afoxés que existiram aqui em Salvador.

Em 1929 os afoxés desapareceram do cendrio carnavalesco. Ha quem afirme que a policia
baiana proibe a saida dos afoxés no Carnaval, pois estes feriam os ouvidos da conservadora
sociedade baiana.

Em 1949, surge em Salvador o Afoxé Filhos de Gandhi, coincidentemente no mesmo ano
do surgimento do Trio Elétrico de Dod6 e Osmar. O surgimento do Afoxé ocorreu dois meses ap6s
o assassinato do pacifista indiano MAHTMA GANDHI, grande oposicionista ao dominio
colonialista Inglés na India. Contam os mais velhos que em seu primeiro ano do carnaval, o
Gandhi desfilou  forga em meio a tumultos. E que havia navios ingleses no cais de Salvador e
as autoridades baianas queriam impedir a apresentagdo do Afoxé no carnaval, vendo naquela
homenagem Afro uma agressdo ao Reino Unido e mais ainda, um Afoxé fundado por pessoas
ligadas ao Sindicato dos Trabalhadores das Docas. O camelo € o animal simbolo adotado pelos
Filhos de Gandhi. A adogio do camelo pelo Afoxé se dd pela associago entre 0 animal e o Oriente.
Pouco se sabe realmente sobre a histéria do Afoxé Filhos de Gandhi, contudo muitas versdes sdo
contadas pelos antigos participantes. A verdade que o afoxé dos lengéis brancos, inspirados na
indumentéria indiana, sob o ritmo e a danga afro, nada mais é dentro do carnaval do que aquilo
que Mahtma Gandhi pregou - a paz.
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APACHES DO TORORO (1968)

Nadécada de 60, bem antes que o processo de “reafricaniza¢do” tomasse conta do carnaval
baiano, as pessoas pobres de Salvador, em sua maioria negra, brincavam seus carnavais com
fantasias inspiradas nos indios norte-americanos trazidos até nés através dos filmes. A partir daf,
foi se formando um vasto elenco de blocos de indios tais como: Navajos, Sioux, Peles Vermelhas,
Cheyennes, Tupys, Viu ndo véd, Apaches do Toror6, Cacique do Garcia, Comanches e outros.
Naquele momento os negros da Bahia entenderam a sua identidade através da figura do indio, o
que na verdade retratava a sua insatisfagéo ainda nao muito clara. Naquela época a palavra indio
recebeu um significado especial de giria no vocabulario da “classe média” baiana. Expressoes
tipo: Pirajd, Sdo Caetano, Fazenda Grande, Cosme de Farias, Liberdade e outros bairros

DA

periféricos serem denominados como “terra de indio”, nesse contexto significava nio civilizado,
arruaceiro, temido. A equivaléncia foi criada: indio temido do oeste americano - negro temido dos
bairros proletarios.

Assim sendo, as “tribos” baianas fizeram valer tal significado, infernizando e fazendo
arruagas nos carnavais, a ponto da policia baixar decreto reduzindo o niimero de componentes
destes blocos para melhor serem controlados.

Sintomaticamente, na primeira metade da década de setenta, essa violéncia vai-se
reduzindo a medida que a consciéncia de negritude vai tomando corpo, principalmente com o
ressurgimento do Afoxé Filhos de Gandhi e da fundag@o do Bloco Afro 11 Aiyé.

Destacamos dentre os blocos de indios o nosso co-irmao “Apaches do Tororé”, fundado
em 1968 por Anténio Belmiro, Edvaldo Gées, Nelson Rufino, Agildo, Indcio, Ederaldo Gentil,
Nilcéia Campelo entre outros, e a incansdvel Dona Constanga, responsével pelo corte e costura
das fantasias.

A turma que hoje faz o Il€ Aiyé, participou da fase durea dos Apaches nao s6 como folido
como também dos ensaios da quadra, aos domingos, principal espago de concentragdo da
populagdo negra da época. Inesqueciveis para nés a inconfundivel bateria e o seu canto
arrepiante:
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“APACHES DO TORORO”
(Nelson Rufino)

Mas esse ano eu vou ficar
Ao ver passar

O bloco meu

Quero sentir a sensagao

De fora do cordao

Mas se eu nao suportar

A empolgagdo

Vou apanhar meu blusdo
Do ano passado

Do outro lado cantando eu vou
06606

0666

Apaches iem

Uma coisa diferente

Uma coisa que a gente
Sente e ndo sabe o que sente
Sente e ndo sabe dizer

O Apaches tem

O amor do desfilar

E quem ndo segura os olhos
E bem capaz de chorar
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4. ILE AIYE NOS SEUS 21 ANOS

O percurso dos vinte € um anos do I1é tem demonstrado que a proposta de “jovens negros
do Curuzu entribados na Zorra”, segue o ritmo de muitas organizagdes negras que 0 processo
histérico brasileiro vivenciou.

Nos seus vinte e um anos, o I1€ mostrou-se como organizagio negra contemporénea, sem
perder de vista as formas do viver negro no passado e as possibilidades do futuro.

Nasua trajet6ria, a organizagio que é 0 118, com o corpo, pelo gesto, pelo canto, pela danca,
pelo trabalho comunitario, conquistou espagos, percebeu brechas e fez valer a historicidade do
negro.

Como as organizagdes do passado -de resisténcia e convivéncia - o I1é na sua caminhada,

perseguindo um “trabalho de auto-estima negra, através do passado ancestral, da anslise do
cotidiano e do estimulo a um projeto transformador”, percebeu que a vivéncia negra no Brasil se
deu tanto pela via do conflito como pela via danegociagéo. As nagdes de candomblé, os capoeiras,
os quilombos, as irmandades de negros e mestigos, as sociedades de auxilio, os grupos politico-
culturais e recreativos tiveram a argiicia de perceber os possiveis encaminhamentos de sua luta.

UM POUCO DA HISTORIA

Os anos setenta indicam um novo comportamento da juventude negra de Salvador.
Ela passa pela gdogﬁo de uma linguagem distintiva até a busca de “territorializagdo negra”
para alguns espagos. E possivel, neste momento, ouvir-se falar de uma “blackitude baiana” ou,
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0 que tem um alcance maior, de um processo de “reafricanizagdo” de jovens negros baianos.

Em meados dos anos setenta, é possivel notar uma nova realidade, a0 mesmo tempo
existencial e histérica: jovens negros buscam um nova postura do “Ser negro”. Desinibindo-se,
criando ou recriando estética e culturalmente, inovando. Um inovar que se manifesta: no ver, no
dizer, no ouvir, no cantar, no rimar, no vestir, no gesticular, no fazer. Em dltima anélise, inovar
na elaboragédo do construir o “Eu sou e dai?”

Pela primeira vez, contrariando padrdes secularmente estabelecidos, ousou-se dizer que
a “Bahia é negra” e, mais ainda, foi possivel observar, com Caetano Veloso, “...0s negros
comegaram a delinear a cara de Salvador e a afirmar que, com sua maioria populacional, sua
cultura ndo pode ser admitida apenas ao nivel do jé cristalizado, como capoeira, maculelg, etc.”.
Em verdade, os anos setenta trazem a luz que narealidade cultural de Salvador, mesmo nos limites
tragados pela estrutura dominante racista, na sua condi¢do de dominada mas resistente, a
populagdo negra, através de elementos de sobrevivéncia social, desenvolveu um sistema cultural
préprio. Afirmando o novo, dos anos setenta em Salvador, a praga Castro Alves verd no carnaval
de 1975, um bloco s6 de negros, “com roupas e cabelos estranhos”, que cantavam:

Branco se vocé soubesse
o valor que preto tem

tu tomava banho de pixe
ficava preto também

“Que bloco é esse

que eu quero saber

é 0 mundo negro

que vamos mostrar pra vocé

Eu ndo te ensino minha malandragem
nem tampouco minha filosofia

quem dd luz a cego

é bengala branca

e Santa Luzia

Somos crioulo doido
somos bem legal
temos cabelo duro
somos black power

("llé Aiyé", de Paulinho Camafeu)

O Bloco que surge na esteira da formagdo dos Estados Nacionais Africanos, da luta pelos
direitos civis dos negros americanos, da “onda” do Black Rio, é responsavel, por um novo
“renascimento” negro-baiano e por isso o Ilé constitui também o resultado da emergéncia de
“novas préticas e de novos discursos negros”, decorrentes das caracteristicas do processo de
modernizagdo de Salvador.

O trajeto de vinte e um anos, mostra que o projeto de jovens negros do Curuzu, “entribados
na Zorra”(*), tornou-se realidade.

* A Zorra foi um grupo de jovens do Curuzu que promovia atividades culturais e recreativas. Este grupo deu origem a
diretoria do llé Aiyé.
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O ESPACO _
DO ILE AIYE

O II€ Aiy& nasce como constru-
¢do social, como resposta de “jovens
negros de batalha” (trampo), que gos-
tavam de se divertir e que tinham
acesso a formas de lazer dos “de qua-
lidade”.

A entidade aparece em primeiro lugar, como a reivindicagao do lazer. Em segundo, aidéia
da “Zorra” era, em fazendo um bloco “s6 de negros”, aproveitar o “brincar” para fazer politica e
cultura: Que politica? Que cultura? Politica de “mostrar o que € ser negro” e “transformar
neguinhos em negdo”. Cultura? “A da Senzala, que a Casa Grande diz que nio tem”.

Partindo dos referenciais da “cultura de casa”, “brigar, brincando", para afirmar uma
(re)visao do Eu negro, para si mesmo e para os “tinta fraca”.

A construgio social da entidade se faz através de uma prética de busca: primeiro, daqueles
que se sentem negros; depois dos que precisam saber que sdo negros; em seguida dos que
necessitam de um “empurrdozinho” para saber o “nivel de melanina”. Embora se possa pensar que
a construgdo é meramente epidérmica, ela tem, subjacentemente, a vinculag@o de uma “forma de
ser” (entendida como cultura) com o tom da pele.

A afirmag@o da “consciéncia de ser negro” € o alicerce da formag@o do espago Ilé. E a
consciéncia de “ser negro”, passaria por uma busca de historicidade para definir identidade e de
(re)descoberta e valorizagdo do “jeito negro de ser”. O Il€ inova a partir do antigo para elaborar
o Eu sou... O invocar é expressado no vestir, no pentear, no “ver o mundo” (branco e negro), no
rezar, no dizer, no gesticular, no fazer.

Toda essa invocagao passa pela idéia do “Eu me gostar”, apesar de trabalharem sempre no
sentido de “que eu ndo me gosto”.

Quando a Zorra criou a vertente baiana do black, fez a transigao no Brasil - do black para
o afro - prop6s um novo tipo de comprometimento. A turma que “sabia o que queria”, “‘os cabegas
feita” propunham uma demonstragao efetiva e continuada de que o “mundo negro existia”, na
sociedade baiana que se pensava branca.

O I1& quando faz da “Senzala do Barro Preto” o “piso da negritude”, inaugura um “espago
socialmente construido” onde, com as béngaos dos Orixas - intermediados por Mae Hilda -
ocorresse um trabalho politico educacional consciente que trabalhasse a auto-estima negra
através da valorizag@o do seu passado ancestral, da andlise do seu cotidiano e estimulando um
projeto transformador.

Nesses 21 anos de 11&, a “Senzala do Barro Preto” ndo tem feito outra coisa. As evidéncias
estdo ai para quem quiser ter olhos de enxergar...
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FUNDADORES DO ILE

A Zorra era um grupo “que sabia o que queria” e ele faz com consciéncia a passagem do
“black” para o “afro”. O bloco foi pensado como “coisa de negro” e como nativos africanos.
Portanto, do estético-lidico ele nasce com um projeto politico: a valorizagdo do negro e
afirmagao de identidade. Projeto que sabia-se, passava pela busca de historicidade.

Em 1°de novembro de 1974 o I1é Aiyé estava fundado, uma proposta nova para o carnaval
baiano porém, mais do que isso, dentro do quadro baiano e nacional: um dado novo na histéria
do negro.

Apesar da “turma que sabe o que quer” € dificil admitir que Vovo, Apolénio, Macalé,
Jailson, Aliomar tivessem o alcance do significado que o I1€ viria a ter na comunidade do Curuzu,
no plano nacional e internacional. Talvez s6 Mae Hilda, guardia dos segredos dos Orixds em
convivéncia cotidiana com Eles, pudesse antever a trajetéria cantada “nos dezoito anos de
gléria”...

Depoimentos sobre o I1é afirmam que o que o I1é se impds foi apropriar-se popularmente
da historia africana para trabalhar a construgdo da histéria do negro no Brasil. Se a produgao
académica do saber historiogréfico ndo o faz, se a escola reproduz e perpetua a negagio ao negro
de sua historicidade, o Il€ assume o trabalho. Neste sentido, o Ilé abriu caminho para que
organizagdes similares atuassem de forma semelhante.

O I1& assumido negro, se propds a produzir conhecimento, transmitir valores, a trabalhar
a auto-estima negra. Convém ressaltar que toda a atividade do I1€ deve ter a tonica do “pracima”.
Anegritude “dolorosa” e de “amargor do chicote” nao encontra ressonancia entre os negros felizes
do II& Aiyé.

Propondo seu trabalho politico-educacional consciente, o Il€ o faz através de selecio
temadtica da danga, da gestualidade, de cédigos de linguagem. Ele permeia a transmissdo do
passado da ancestralidade africana com o contexto histérico-social do negro escravo no Brasil,
com o cotidiano presente do negro baiano, além de trabalhar o cardter universal da questao negra.

O Ilé retoma todas as formas expressadas na evolugdo dos movimentos de renascimento
negro-africano, negro-americano ou afro-americano, as decodifica para o contexto especifico da
realidade baiana, mas sem perder de vista: a relagdo de identificagdo entre todos “os negros que
se querem negros”, de qualquer parte do mundo, ressaltando sempre o cardter comum da origem
ancestral.

A Diretoria do I1€ ainda hoje afirma que o principal objetivo da organizagdo € a “expansio
da cultura de origem africana no Brasil” e tem perseguido este objetivo de formas varias. Além
da preseng¢a marcante no carnaval, onde temética, fantasia, cangdo e dangas tem como referéncia
exclusiva o negro.
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5. AS CANCOES DO ILE AIYE
NEGRA TENTACAO ENTRE LACOS DA VIDA
(Carldo e Suka) (Valmir Brito - Rui Poetta - Marcos Alafim)
8 : Foi em 1974. Se lembra Pretinha? No compasso da vida
:)Lt.siAG,ﬁaM DO .IL AIY d I{)‘EAF{ iN::’AR A Nbs dois éramos apenas namorados Tem um canto pra se libertar
12: acalhau - .muswa.campea (7] (De Aloisio Menezes e erto Pita ; Apaixo los cheios deprazer No Il Aiyé e
Festival, categoria Poesia/95) muisica camped do Festival, categoria Tema/95) 0 lo eu vi o i& passar o i 10 Ao o v
Cantando assim: Dd a volta por cima
Larga tudo que estd fazendo Minha nagao é 1lé Que :lgo j esse : Isso o lem ndo pode negar
Sinhé e Sinhd Minha epiderme é negra Que e g A:y{ i
Tenho vinte e um, sou maior de idade Que Bloco € esse? Que eu quero saber, Com Ilé Aiyé eu vou.
Pois jd € boca da noite Lindo é subir o Curuzu mamde Nana I e
E hora do Ilé ifoilé dadle, ar, mas car
ora do Ilé passar Dificil é chegar na cidade S e A e N
Sinhé vai limpar a moenda Sensual feminina com a pele divina g;;:m Wi c’;c:;ode;mopaz st Dé a volta por ci'.na
Que ¢é pra noutro dia trabalhar E bem faz ao ditado merecer it ‘I“be .mundo indo. 0;8’0: egro t,’a;’ sangre a ferida ;
Sinhd tira a panela do fogo. Aquela moga da praga, ainda espera pelo Ilé C:smc:“r;:f::i::olo‘: ’ 7 To tando a se e:crawf:;
Que ¢ pra nao embolar o acagd E continua com graga até o dia amanhecer erclat sk S Eransfor'ftla;:s'eu P‘d‘“ Lo
Arruma o tor¢o do cabelo 3 x 7, de gléria, seu nome na histéria fatradt 0";[’;"9‘“‘" lante dessa meloaia
1 td de fubd i i convoca o seu povo
Sacode esta saia que estd de fu Resultado impar vinte e um Se ndo fosse llé Aiyé Aot s v

Pois ja é boca da noite
E hora do lié passar

Africa, Bahia, Liberdade, Curuzu
Venho do Barro Vermelho

Sou Ilé Aiyé, sou negro tu

Vem pra cd crioula,

Vem correndo me abragar

Pois ja é boca da noite
E hora do 1lé passar

Quem ama o Ilé

Bota a cadeira na varanda

Comega a cantar ciranda

Esquece que o dia vai raiar

Ao longo da avenida, o coral anuncia
Como ¢ linda a harmonia

Dos negros bonitos, a cantarolar

Pois ja é boca da noite
E hora do lié passar.
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Impar é o 1lé, vinte e um fundamento de Ogum.

Nem quero nem saber

Se o fogo do Dragao

Acendeu o cachimbo do Saci

Eu estou pro 1lé, como a costa estd para o Marfim
1ié Vinte e Um

1lé Fundamento de Ogum

11é Vinte e Um

11é, Quilombo é Curuzu.

Ah, Ah, Ai, Ai, Ai

Es minha tentagdo negra

Vem me abragar com seu tom sutil encantar
Ai, ai, ai, oi, oi, oi. Vem me apaixonar

Suinga, balanga esse corpo, seu mogo
Nao seja inibido, nessa passarela negra
1lé Aiyé Curuzu

Tem gente que vem na paleta,

Carona, de pé no buzu

86 pra ver esse corpo transado

Menina hum, hum, hum.

Ai, ai, ai, oi, oi, oi, vem me apaixonar
Ai, ai, Pretinha como eu te amo
Ai, ai Preta; Pretinha ai, ai.

Vou no pulsar da consciéncia
Numa nova resisténcia
Recordar é viver

Sdbado a noite no Ilé

E entre lagos e magia

Mais amado o amor dizia

De tanto prazer

Na liberdade Curuzu Aiyé.

1lé lider dessa regido

Livrai-me dessa escravidao mental Refrdo

Faz do meu canto mundial
Olha ai que legal.

1lé lider dessa regido
Livrai-me dessa escravidao mental
Faz do negro fenomenal.
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O CHARME DA LIBERDADE ENCANTERE
(Adailton e Valter) (Guiguio)

Nado me pegue ndo

Me deixe a vontade
Deixe eu curtir o Ilé

O charme da Liberdade

Quem nao curte ndo sabe

O que estd perdendo

E tanta felicidade

Que o llé Aiyé vem trazendo
Dezoito anos de gloria

Nao sdo dezoito dias

Nesta linda trajetdria

Do carnaval da Bahia

E tao hipnotizante

O swingue desta banda
Oh! minha beleza negra
Aqui é vocé quem manda
Vai exalar seu charme
Para o mundo ver

E provar que vocé

E a Deusa negra do 11é

E sdbado de carnaval

Que tremendo zum zum zum
Ele estd se preparando

Pra subir o Curuzu

Quem ndo aguenta chora
De tanta emogdo

Deus teve o imenso prazer
De criar esta perfeigao.
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Ei ndo ndo, nao me deixe aqui
Me leva com vocé, meninos da Banderé
Ei ndo nao, nao

Esse jeito bonito de crescer
Esse toque levado de swingar
Miniatura tu és meu bem querer
Me fascina e me leva a cantar
Ei ndo ndo, nao

O estudo ¢ a gléria pra vocé

O repique e o surdo é o seu prazer
Amanha tu serds homem feliz

Pois vocé é o futuro do Ilé

Ei nao ndo, nao

Nao se avexe menino eu sou vocé
Que encanta e recanta o viver
Garotada travessa vim te ver

Oh meus negros bonitos da Banderé.
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AOS DEZENOVE REMOS ILE DE LUZ
(Gilson Nascimento) (Suka)

Es clardo da escuriddo

1ié Aiyé

Sustentas teu lume no tempo
E atrairds

Paixdes de mais lutar

Ansia de acender

Todo o acesso do negro

Se em tua histéria confirmas
Palavras e gestos eu vou

A trilha é um sol

Criangas precisam de horizontes
Se no transcurso da teima
Direcionas bem mais

Que aos carnavais

Reluz, entdao

Jd tens dezenove remos
Avangas tua barca nas dguas
Nagao Ilé

Nao hd que temeres subir

As ladeiras desse mar
Avangas tua barca nas dguas
Nagao llé

Teu mar de verdades

Jd podes navegar

Me diz que sou ridiculo,

Nos teus olhos sou mal visto,
Diz até tenho md indole,
Mas no fundo

Tu me achas bonito, lindo!
1lé Aiyé

Negro é sempre vildao
Até, meu bem, provar que ndo.
E racismo meu? Ndo.

Todo mundo € negro,

De verdade é tdao escuro,

Que percebo a menor claridade.
E se eu tiver barreiras?

Pulo, nd@o me iludo nao,

“Com essa” de classe do mundo,
Sou um filho do mundo,

Um ser vivo de luz.

1ié de luz!
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