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Sé a ciéncia (y‘icial, na supezg‘icia]idade e dogma-
tismo do ensino, poderia persistir em afirmar ain-
da hoje que a populagdo baiana ¢ na sua totalidade
monoteista cristd. Esta afirmagdo havia de implicar
ou o desprezo sistemdtico no calculo dos dois tercos
de negros africanos e seus mesticos que sdo a grande
maioria da populacdo, ou ingenuidade da nesciéncia
vulgar que se submete cegamente as exterioridades de
uma aparéncia que o exame mais superficia] mostra
ilusoria e enganadora.

A previsdo de que ndo devia ser assim decor-
re do conhecimento das condi¢bes mentais que exige a
adocdo de cada crenga religiosa, junto a incapacidade
fisica das racas inferiores para as elevadas abstragées do
monoteismo. Mas, no caso vertente, invocar esta ilacdo
como prova seria incidirfatalmente em grosseira peticdo
de principio, pois a afirmagdo em contrdrio pretende
nada menos do que ter aqui foros de uma derrogagdo
tacita e formal aquela conclusdo indutiva dos estudos
etnogrdficos. E so a observagdo documentada, tao mi-
nuciosa e severa como pede a natureza delicada do as-
sunto, deverd falar, em tltima instdncia, pré ou contra
a procedéncia e aplicacdo do principio, pro ou contra a
sua impugnagdo.

Por mais de uma vez, no exercicio do magisté-
rio, as exigéncias da andlise psicoldgica, em matéria de
freniatria médico-legal, me tém levado a experimentar
as dificuldades que esta controvérsia cria na prdtica,
onde sempre os fatos se revelam em contradita formal as
afirmagoes infundadas da ciéncia oficial. E, empenhado
assim em bem precisar a natureza eforma do sentimento
religioso dos negros baianos, procurei estudar os fatos
com a mdxima isencdo e imparcialidade, consumindo
tempo e egforgo em uma observagdo quejd vai prossegui-

da atentamente para quase cinco anos. O animo estri-



tamente cientifico em que tinham sido concebidas estas
perquiricées em busca de uma solugdo a sério problema
de etologia pratica, mal comporta a declaracdo prévia
de que nada tiveram ou tém de comum com as contro-
q

vérsias em que se debatem “os metafisicos da matéria e
os do espirito”.

Nos dominios do cognoscivel, o sentimento reli-
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gioso ¢ um dado psicolégico positivo, que em nada pres-
supde as animosidades que se dispensam deistas e ateistas.

A persisténcia do_fetichismo africano como ex-
pressdo do sentimento religioso dos negros baianos e seus
mesticos é fato que as exterioridades do culto catdlico,
aparentemente adotado por eles, ndo conseguiram disfar-
¢ar nem as associacoes hibridas que com esse culto larga-
mente estabeleceu o fetichismo, nem ainda nas prdticas
genuinas da feiticaria africana, que ao lado do culto
cristdo por ai vegeta exuberante e valida. A existéncia na
Bahia de crencas fetichistas tao profundas, de prdticas
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tdo regularmente constituidas como as da Africa; nao
ocultas e disfarcadas, mas vivendo a plena luz do dia,
de uma vida que tem arras de legalidade nas licencas
q g ¢
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policiais para as grandes festas anuais ou candombles;
que conta com a tolerancia da opinido publica mani-
festada na naturalidade com que a imprensa didria da
conta dessas reuniées como se tratasse de qualquer fato da
nossa vida normal; a existéncia de prdticas que estendem
a sua agdo a esferas muito mais amplas do que aquelas
em que se geraram; de crengas que sdo adotadas e sequidas
pelas soi-disant classes civilizadas, mercé ja das aliangas
contraidas com o culto catélico, ja do consorcio ﬁrmado
com as prdticas espiritas; esta existéncia, assim vivida e
multiforme, é coisa que estd no dnimo publico e no pleno
conhecimento de todos.

Mas o rigor e a precisdo de observagdes que pre-

tendem cunho e valor cientg’ﬁcos ndo podem tolerar que se



constituam de simples referéncias informagdes em que, na
melhor hipotese, mesmo inconscientemente, ou muito se
pode adulterar, ou muito se pode acrescentar de emprés-
timo. A matéria ndo pede s6 autenticidade e precisdo, re-
quer ainda referéncias positivas e fatos individuados por
forma a se tornarem suscetiveis, em qualquer momento,
de verificacdo e exame por parte dos interessados em con-
testa-los. Sem duvida, obstdculos e embaragos de toda a
sorte se levantam em oposi¢do a uma interpretacdo justa
e reta de fatos desta natureza, aqui mais do que em toda a
parte.“Mesmo consagrando a isso muito tempo e cuidados,
diz Tylor’, ndo é semprefdci] obter dos selvagens itgforma—
gdes sobre a sua teologia. De ordindrio, eles se esforcam
para subtrair ao estrangeiro indiscreto e desdenhoso os
detalhes do seu culto, todo o conhecimento dos seus deuses,
que parecem, como seus adoradores, tremer perante o ho-
mem branco e ante o seu deus mais poderoso.” Sobre nao
conhecermos a sua lingua, a escraviddo devia exagerar
no negro africano essa tendéncia natural dos selvagens a
ocultar as suas crengas.

A convicgdo de que a conversdo religiosa é uma
simples questdo de boa vontade, e de que nada seria
mais fdcil do que cancelar as crengas do negro a forca
de castigos, para substitui-las pelas crencas do branco,
vinha talhada de molde a satisfazer os interesses do se-
nhor, justificando como verdadeira agao meritoria todas
as violéncias empregadas para converté-los a fé crista.
Bem diferente do ardor da catequese eram, todavia, as
causas que instigavam mais de perto as violéncias dos
senhores ou seus prepostos contra as prdticas fetichistas
do negro escravo.

O medo do feitico como represdlia pelos maus

tratos e castigos que lhe eram infligidos, em primeiro

'E. B. 7}']0!, La civilisation primitive, trad. de Mme. Pauline

Brunet, Paris, 1876, vol. 1, pdg.489.



lugar; o temor supersticioso de praticas cabalisticas de
cardter misterioso e desconhecido; em segundo, o receio,
alids bem fundado, de que as prdticas e festas religio-
sas viessem obstar a regularidade do trabalho e justifi-
cassem a Vadiagem; em terceiro, a caibigﬁo prepotente
do poder do senhor que ndo admitia no negro outra
vontade que ndo fosse a sua, tais foram os verdadeiros
motivos por que, mesmo quando se concedeu licenca aos
negros para se divertirem ao som mondtono do batuque,
os candomblés eram, de continuo, dissolvidos pela vio-
Iéncia, os santudrios violados e os fetiches destruidos.
Mesmo liberto, 0 negro ndo podia encontrar na lei pro-
tecdo e amparo para a livre manifestacdo das suas cren-
¢as, durante o regime da escraviddo, porque a lei tinha
entdo a missdo de manter esse regime. A pretexto de que
os candomblés eram um motivo constante de coryqitos
e vias de fato, que se convertiam em foco de desenfreada
devassiddo e licenga, a policia proibia severamente, e
de vez em quando dava-lhe caga, os candomblés das
cidades, que pela sua natureza e sede deviam estar mais
a coberto do que os dos engenhos, da agdo direta dos
senhores de escravos.

De tudo isto resultou que, obrigados que a vida
inteira, a dissimular e a ocultar a sua fé e as suas prati-
cas religiosas, subsiste ainda hoje na memoria do negro
e subsistird por largo tempo a lembranca das persegui-
coes de queforam vitimas nas suas crengas, intimamente
associadas no seu espirito ao temor de confessd-las e dar
explicagoes a respeito. Muito recente ainda, como ¢, a
extingdo da escravidao, os pontifices fetichistas sdo ain-
da pela maior parte velhos africanos, que todos foram
escravos. Como causa ndo menos poderosa da reserva e
do mistério dos negros concorre com estas o interesse
dos feiticeiros no acréscimo de prestigio que lhes vem

desse segredo. Afé dos crentes e a credulidade dos su-



persticiosos sdo rude e proveitosamente exploradas pelos
feiticeiros: divulgar as suas praticas seria destitui-los
do prestigio do desconhecido com grave detrimento da
inCIuéncia que exercem.

Com estas causas multiplas que entendem com
a dificuldade de conhecer, colidem outras que se refe-
rem a dificuldade de interpretar o sentido e a forma
das prdticas fetichistas, grandemente modificadas pelo
meio. Transportadas ao solo americano, sotopostas pela
violéncia da escravidao ao catolicismo, imposto e en-
sinado oficialmente, diluido o elemento africano num
grande meio social de composicdo heterogénea, forcosa
e infalivelmente a pureza das prdticas e rituais africa-
nos terd desaparecido, substituida por prdticas e crengas
mesticadas. Inteiro e puro s6 devemos encontrar o senti-
mento que anima das suas crengas, t&ofetichista quando
delas sdo o objeto as pedras, as arvores, os buzios da
Costa, como quando se dirigem aos muitos santos do
catolicismo.

No exame e na andlise deste sentimento, tal como
ele se revela e sobrevive nos negros que se incorporaram a
populagdo brasileira, tal como ele esta atuando grande-
mente em todas as manifestagdes da nossa vida particu-
lar e publica, pusemos a mira deste estudo, que pretende
deduzir deles leis e principios socioldgicos, geralmente
despercebidos ou ignorados. Para leva-lo a cabo me auxi-
liaram com igual eficdcia a lingua portuguesa que hoje
todos falam e a profissao médica que exerco. Duplamente
me serviu esta, 1nspirando e estreitando a conﬁanga mais
intima do clinico, multiplicando as observaces e criando
oportunidade de examind-las a vontade.

Menos do que buscar a filogénese africana do
nosso_fetichismo negro e indagar até onde se mantive-
ram puras as praticas e crengas religiosas importadas, ¢

aquele 0 meu intento.



Mas a obrigagdo de demonstrar que o fetichis-
mo africano domina na Bahia, que é aqui a expressdo
genuina do sentimento religioso do negro e da grande
maioria dos seus mestigos, e que ndo é um simples aci-
dente ocasional desta ou daquela agremiagdo espora-
dica de negros supersticiosos ou impostores, obriga-me,
nas descrigdes que se seguem — premissas das conclusoes
terminais -, a descer a detalhes e minudéncias que em
outras circunstancias bem poderiam ser omitidas em be-

ngﬁ’cio da clareza e concisao.



Capitulo I

Teolo(giaz Fetichista dos Africo-Baianos

’Na edi¢ao da Revista Brasileira, Nina Rodn’gues escreveu “Zoo]ogia
felichisla dos dfrico-baianos"como titulo deste capz’[u]o, que emendou para
“Théo]ogiefctichiste dés négrcs de Bahia”, na edi;&ofranccsa de 1900.
(Nota de A. R.)



Nio era licito esperar que os negros pudes-

sem ter na Ameérica grande uniformidade
nas suas crengas religiosas. O trafico negreiro
transportava indistintamente para o Brasil filhos
de grande nimero de tribos ou nagdes africanas.
E como todos esses grupos, nas formas variadis-
simas das suas ideias religiosas, iam desde o feti-
chismo mais estreito e grosseiro até os limites das
generalizagdes politeistas, segue- se naturalmente
que assim multiplas e diversificadas deviam vir
com eles as crengas dos seus maiores.

No entanto, causas pouco estudadas, mas
por vezes facilmente presumiveis, fizeram com
que em certas regides do novo mundo como que
predominasse sobre todos uma modalidade feti-
chista especial. Assim nos Estados Unidos e nas
Antilhas com o culto das serpentes dos Daomea-
mos, assim na Bahia com a mitologia de Ioruba.’

A esta mitologia predominante aderem
por ventura préticas € crencgas de outras nagoes
africanas menos importantes, cOmo no panteao ro-
mano ou no dos incas* se abrigavam sob o mesmo
teto os deuses nacionais e os das nagdes vencidas.

Este ou aquele africano isolado, traba-
lhando de feiticeiro por conta propria, sem as-
piragdo de proselitismo, existe certamente por
al como representante esporadico de uma tribo
que ndo lhe mandou nem companheiros para os

infortnios da escravidao, nem ainda sectarios das

’Nina Rodrigues grafou em trabalhos posteriores: Yoruba (ed. Francesa do
Anim.) e Yorubd (Os Africanos no Brasil, ed. de Homero Pires). — (Nota de
A.R.)

“Na edicdo da Revista Brasileira em vez de incas, como na rradu;ﬁofrance—

sa, vem escrito turcos, certamente por um Iap.m de revisao. - (Nota de A.R.)



crengas em que juntamente comungavam na pa-
tria primitiva.

Dentre as causas que mais devem ter con-
tribuido para essa preferéncia, sobressaem com
certeza a predominancia em numero e a precedén-
cia na aquisi¢do de riquezas ou da liberdade, deste
ou daquele grupo africano especial. Assim, ou por-
que o nimero de escravos importados de Joruba
para a Bahia fosse maior, ou porque os filhos desta
nagao mais cedo se libertassem e tivessem adquiri-
do recursos pecuniérios, ou porque mais estreitas
se tivessem mantido as relagdes comerciais diretas
da antiga provincia com a cidade africana de Lagos,
como ainda hoje existem, ou por todas estas causas
reunidas, o que ¢ exato ¢ que o fetichismo africano
na Bahia tem por forma principal a desta nagdo e &
servida pela sua lingua.’

Uma vez organizado o culto, facilmente se
compreende que, de preferéncia ao culto catolico
de que nada ou pouco podiam compreender, hou-
vessem os negros de outras nagdes e procedéncias
adaptado como sua essa religido africana, que es-
tava mais ao alcance da sua inteligéncia rudimen-

tar, e mais de acordo com o seu modo de sentir.

°Hd aqui na Bahia diversos negros que aprenderam em Lagos a ler e a
escrever a lingua Jorubd. Nao me tendo chegado até agora a gramatica e

0 dlciondriojorubano inglés, que de Lagos mandei buscar, a tradugdo e a
ortografia das palavras jorubanas empregadas neste trabalho vdo como me
_foram ensinadas por um mogo negro, de pais africanos, que por muitos anos
residiu em Lagos. O acento ténico das palavras em rigor pode ser figurado
com os acentos da lingua portuguesa. Convém saber apenas para a proniin-
cia que o acento inferior ou cedilha do S dd-lhe o som de ch ou x. Assim,
Orisd, Sangd, Est, Osumanré, Ososi, Saponan, etc., pronunciam-se ourixd,
xangd, ext, ouxumanré, oxoce, xoponan. Nas obras francesas, a palavra
Sangd vem escrita como se pronuncia: Shango em umas, Chango em outras.
- (Nota de A.R.) Em obras posteriores, como em Os Africanos no Brasil,

Nina Rodrigues escreveu orichd, Chango, etc. - (Nota de A.R.)



Lamento ndo ter podido consultar a obra
do missionario Bowen sobre a religiao de Joruba,
a fim de verificar até onde as crengas, praticas e
rituais seguidos na Bahia se conformam com as
daquela nagdo e por onde nessas crengas e ritos
se revelam as ideias religiosas de outras tribos,
qui¢a mais atrasadas ainda, que aqui na Bahia a
elas se converteram.

Curtas como sdo as citagdes desse traba-
lho na obra de Tylor, de onde o conhego, apenas
puderam me confirmar a informagio de negros
viajados em Africa, de que a concepgio teologi-
ca que predomina na Bahia ¢ a dos Jorubanos.®
Afirmar dessa concepgao que ¢ fetichista é dizer
pouco, porque o termo fetichismo, como qua-
lificativo geral das crengas africanas, tem hoje
uma acepgao por demais compreensiva que mal
se presta a qualificar as nuancas existentes nas
modalidades pouco descriminadas do animismo
primitivo.

A distingao de A. Lefévre” em antropismo,
animismo difuso e animismo condensado me pa-
rece susceptivel de uma aplicagdo mais precisa.
Pode-se afirmar assim que o antropismo, isto &, “a
repercussao instintiva da sensagdo que leva o ho-
mem a adotar os objetos ambientes duma vontade
analoga a sua”, se existe, como ¢ provavel, nos
negros baianos, deve ser a excegdo. Apenas como
uma sobrevivéncia encontrei-o, talvez, associado

as concepgoes de um fetichismo mais elevado. A

°Esse corejafoi realizado posteriormente por Nina Rodrigues, através das
obras do Coronel A. B. Ellis, onde viu cm]ﬁ‘rmadax as suas observagoes sobre
o culto yorubano entre os negros da Bahia. - (Nota de A.R.)

"André Leﬁvre, La Re]igion, Paris, 1892, pdg. 99.



forma por exceléncia do fetichismo do africo-baia-
no € o animismo difuso, isto €, “a atribuicao a cada
ser e a cada coisa, de um double, fantasma, espiri-
to, alma, independente do corpo onde faz sua re-
sidéncia momentanea.” Mas ¢ ainda incontestavel
que para os mais inteligentes, para esses mesticos
do espirito sendo do corpo daqui ou ja vindos da
Africa, a religiosidade atinge as raias do politeismo.

Com forma de culto organizado, acredito
que s existem na Bahia a religido dos Jorubanos
¢ Jebts, a que chamam vulgarmente religidgo dos
negros de santo ou de candomblé, e a religido dos
negros convertidos ao islamismo, que se chamam
entre si de musulmis, mas a quem os outros cha-
mam, por menosprezo, parece, de malés.

Os malés ou musulmis baianos que profes-
sam um islamismo mais ou menos impregnado de
praticas fetichistas, constituem hoje uma pequena
minoria dos Africanos do Estado e nao tém conse-
guido transmitir as suas crengas aos crioulos seus
descendentes. Um velho africano, pequeno nego-
ciante e sacerdote da sua confissio religiosa, me
explicava que a religidao dos negros de santo ¢ mes-
mo a dos catdlicos sao muito mais faceis, divertidas
e atraentes do que a dos musulmis, que se impGem
uma vida severa, adstrita a observancia de princi-
pios religiosos que nao toleram festas e bebedeiras.
Por isso, dizia-me ele, mesmo os filhos dos malés
tém pouca tendéncia a seguir as crengas dos seus
maiores e uma vez emancipados abragam facilmen-
te ou a regido jorubana ou o catolicismo.

Os malés constituem uma sociedade africa-
na inteiramente a parte, que se fez salientar pela

reserva da sua vida intima, pela observancia mais



ou menos fiel dos seus preceitos de fé, pela crenca
num deus superior ¢ pela inadmissio de imagens
ou idolos no seu culto. Passam, porém, por crentes
fervorosos de talismas, gri-gris, etc.,e por consu-
mados feiticeiros. Talvez o seu modo de vida nao
contribua pouco para o temor que em geral as suas
sociedades inspiram aos outros negros, que os tém
por conhecedores de altos processos magicos e fei-
ticeiros. Por acaso os objetos e aparelhos de pre-
cisao dos europeus nao constituem em Africa ou-
tras tantas provas da superioridade dos feiticeiros
brancos? Um negro crioulo, servente da Faculdade
de Medicina, me declarou que, apesar de catolico
convencido e de nao crer em santos africanos, nem
em candomblés, respeitava muito as feitigarias dos
malés, de que sempre pedia a Deus que o livrasse.
O qualificativo malé, lembra talvez o de ma-
linkés® empregado pelos Mandingas que sao tam-
bém mugulmanos. E o velho sacerdote musulmi me
confirma que a maior parte dos malés baianos sao
de Haussa. Esta nag¢ao africana foi outrora muito
poderosa neste Estado e constitui uma sociedade
tdo fortemente arregimentada sobre a base religio-
sa que pode por diversas vezes promover graves ¢
extensas sedigdes de escravos. E muito instrutiva a
este respeito a parte do chefe de policia de entdo,
Dr. Francisco Gongalves Martins, depois Visconde
de S. Lourengo, ao presidente da provincia, sobre
a Ultima insurrei¢do dos malés na noite de 24 para
25 de janeiro de 1835. O seguinte extrato dessa
pega oficial da uma ideia precisa da organizagao

Observagdo corrigida e desenvolvida posteriormente por Nina Rodrigues.
Vide o capitulo O culto malé do livro “O Negro Brasileiro”, pdg., 58. -
(Nota de A.R.)



religiosa dos musulmis. “...a insurreigdo estava tra-
mada de muito tempo com um segredo inviolavel
e debaixo de um plano superior ao que deviamos
esperar de sua brutalidade ¢ ignordncia. Em geral
vao quase todos sabendo ler e escrever em carac-
teres desconhecidos, que se assemelham ao arabe,
usado entre os Ussas (Haussas), que figuram terem
hoje combinado com os Nagbs. Esta nagao (Haus-
sas) em outro tempo foi a que se insurgiu nesta
provincia por varias vezes, sendo depois substitui-
da pelos Nagbs. Existem mestres que ddo ligoes e
tratavam de organizar a insurreigio, na qual entra-
vam muitos forros africanos e até ricos. Tém sido
encontrados muitos livros, alguns dos quais dizem
ser preceitos religiosos tirados de misturas de sei-
tas principalmente do Alcordo. O certo é que a
religido tinha sua parte na sublevagéo e os chefes
faziam persuadir aos miseraveis que certos papéis
(evidentemente talismas, gri-gris) os livrariam da
morte, d’onde vem encontrar-se nos corpos mor-
tos grande porgdo dos ditos, e nas vestimentas ri-
cas ¢ esquisitas que figuram pertencer aos chefes ¢
que foram achadas em algumas buscas”.

Ainda hoje existem no Arquivo Publico os
documentos apreendidos a que se referia o chefe
de policia. Nao é improvavel que estejam escritos
em arabe, pois o velho sacerdote musulmi confes-
sou-me que a religido foi propagada principalmen-
te por negros sacerdotes mugulmanos vindos da
Africa ou por libertos que la voltaram a passeio e
dos quais muitos tinham ido a Meca em peregri-
nagdo religiosa. Referiram-me no Arquivo Pabli-
co que negros malés, convidados para decifrar os

documentos, declararam que a maior parte deles



apenas dizem respeito a preceitos religiosos. E isso
¢ mais que provavel porque se sabe que versetos do
Corio, escritos em pedacinhos de papel e trazidos
em amuletos ao pescogo, constituem um gri-gri
muito estimado entre os negros mu(;ulmanos. Um
deles recusou-se, porém, a traduzir um dos docu-
mentos, alegando que o ndo poderia fazer sem pre-
via autorizacdo do chefe de secita.

As medidas severas tomadas pelo governo,
entre as quais figura a deportagio para a Africa de
todos os malés libertos, a repressio, muitas vezes
cruel e desumana, das autoridades provinciais, ndo
s6 reduziam a um minimo insignificante o niime-
ro dos negros maometanos, como tornaram ainda
mais reservadas as suas praticas religiosas. Deixa-
ram apenas, me dizia um velho malé, aquilo em que
ninguém pode tocar, a fé que esta no coragio.

Reservadas como sao ainda hoje as suas pra-
ticas religiosas, ndo tendo conseguido verificar ate
onde esta conservada a religidto maometana. O velho
sacerdote musulmi se limitou a mostrar-me um vo-
lume do antigo testamento ¢ a me indicar o Cordo
traduzido em portugués e existente nas nossas livra-
rias, que, me afirmou ele, tem aqui grande extragao.
Observam, disse-me ele, os preceitos ali indicados até
onde o consentem as autoridades civis e eclesiasticas,
e as leis do pais. No entanto, apesar da condigio de
escravos, dos privilégios da antiga religido do Estado,
das persegui¢bes que se seguiram aos movimentos
sediciosos dos Africanos, o islamismo, no dizer de di-
versos malés, conta grande nimero de conversdes, até
mesmo de escravos de sacerdotes catolicos, que nem
sempre davam o exemplo da cordura e de pureza de

costumes, que deles se devia esperar.



Na Babhia, a religido dos Jorubanos ¢ sem
dtivida muito mais importante, ja pela generaliza-
¢do a quase todos os africanos, ja pela adesao dos
negros crioulos ¢ mestigos, ja pela forma ruidosa
do seu culto externo. Bowen observa que a dou-
trina id6latra de Joruba parece copiada da forma
¢ dos costumes do governo civil. Assim como s6
ha um rei na nag¢do, s6 ha um Deus no universo,
Olorun ou Olorung; e assim como para se apro-
ximar do rei ¢ indispensavel a intervencdo dos
cortesaos, assim também o homem para chegar a
Deus deve recorrer a intervengao dos Orisds, ou
divindades inferiores. E, se Deus nao precisa de
sacrificios, porque ndo precisa de nada, os Orisds,
como os homens, de bom grado aceitam carnei-
ros, pombos, etc.

Posto que eu tenha encontrado Africanos
que ndo conhecem Olorun, posto que a maior par-
te dos crioulos nao paregam conhecé-lo, em regra,
os africanos e uma boa parte dos crioulos baianos
sabem perfeitamente que Olorun é o deus do ceéu.
Acredito que dos poucos Africanos que desco-
nhecem Olorun, uns devem ser apenas Jorubanos
ignorantes, outros serao negros de outras crencas
fetichistas convertidos aqui a religido de Joruba.
Quanto aos crioulos o principal motivo porque em
geral desconhecem Olorun ¢ a identificagio de um
dos Orisds com Cristo.

Assim também ¢é indispensavel estabelecer
distingdo no conceito que se fazem de Olorun aque-
les que reconhecem sua existéncia. Os musulmis o
identificam com Alah. Os crioulos e em geral os ne-
gros educados no ensino cato6lico tendem a confun-

di-lo com o Deus dos cristaos.



Na rua ou largo da Baixa dos Sapateiros,
nesta cidade, existe um agougue de um negro
crioulo, onde se 1¢ a seguinte inscri¢ao Joruba: Ko
si oba Kan afi Olorun, que me foi assim traduzida a
letra: Ndo hd um rei com Deus, ou igual a Deus. Mas
como se que para afirmar a influéncia do islamismo
e do cristianismo no conceito que de Olorun se faz
na Bahia, a mesma inscrigdo esta reproduzida em
uma das paredes da sala do agougue, encimada por
uma cruz ¢ pelo titulo o Alufd.” O dono do agou-
gue ndo ¢ malé, ao contrario ¢ influente em um dos
mais importantes terreiros desta cidade.

Nio sei até que ponto se tera verificado na
Africa se nesta concepgio de Olorun, Deus criador,
sem representagdo em idolo ou imagem, sem culto
ou adoragdo, entra ou nao uma influéncia qualquer
do islamismo, nas relagdes ja antigas da Africa Oci-
dental com os maometanos. No entanto, a verda-
deira origem de Olorun deve ter sido a divinizagao
fetichista da abobada celeste, do céu. Como fazia
Riis a respeito do Nyankupan, da nagao Oji, se pode
afirmar de Olorun que: “as ideias que se fazem (os
negros) desse Deus como espirito supremo sao
obscuras e incertas; muitas vezes o confundem
com a aboboda celeste e com o mundo superior
que fica além do alcance dos homens (Tylor).”

Tenho encontrado Africanos incapazes de
fazer esta distingdo e em todo o caso a ideia que
todos tém de Olorun ¢ sempre muito vaga e in-
distintiva.

Como em Joruba, Olorun n3o tem na Bahia
culto especial, nem imagem que o represente. E

esta falta de representagdo material nao deve in-

’Alufd chamam os musulmis aos doutores da religido maometana.



fluir pouco para que tanto o desconhegam, mesmo
os Africanos.

Abaixo de Olurun, para os Jorubanos, in-
dependentemente de Olorun para muitos dos
Africanos convertidos ¢ em geral para os criou-
los, existe uma grande série de deuses, os Orisds,
pela maior parte talvez de constitui¢do eveméri-
ca, formando uma mitologia complexa em que
se sentem ainda bem discriminados a litolatria, a
fitolatria, o animismo primitivo em todas as suas
manifesta¢des, enfim.

A tradugdo da palavra Orisd por Santo devia
concorrer poderosamente para facilitar a fusdo das
crengas fetichistas do negro com o catolicismo que

lhe ensinaram no Brasil.

La conception et la représentation matérielle des
Orisas yorubans marquent une phase curieuse et im-
portante de évolution religieuse, qui doit deja avoir été
appreciée comme ele le mérite par les ethnographes, mais
qui, em tout cds, ne se trouve pas mentionné dans les ou-
vrages sur la matiére que j’ai pu consulter.

La conception des Orisas est déja'ﬂanchement
polvythéiste: elle constitute une véritable mythologie, en
méme temps que sa représentation matérielle reste enco-
re entiérementfétichiste. En géneral les Orisas ou sont
des phénomenes météorologiques divinisés ou provien-
nent de créations evhémeriques. Pour le moment ils sont
encore représentés par des objets inanimés comme I’eau,
la pierre, les coqui]]ages, ]efer, le plomb, etc., ou par des
abres, desﬂuits, que la simple singularité desformes ou
tout autre caractére accidentel designe au choix, sans
qu’une ressemblance quelconque avec um étre humain

préoccupe lés negres.



Il y a cependant dans le culte yoruban desﬁgures
et des images que quelques abservateurs et des voyageurs
ont pris pour des idoles. J’ai cherché a me rendre compte
de ia signification de ces figures, et je puis affirmer qu’au
moins dans la généralité dés casas, eles ne sont pas des-
tinées a représenter les Orisds. Ces figures ne sont autre
chose que des ornements représentant des prétres ou des
croyants, mais ou ne résident pas des Orisds; eles ne sont
done par conséquent ni des fetiches ni des idoles. Ce sont
des many’éstations de la sculpture trés rudimentaire dés
negres; eles font partie des ornements dés saints et sont
destinées a étre portées dans les mains lorsque le prétre ou
I’initié danse em état de saint.

Il est certain que si um prétre ou sorcier voulait
appeler ouﬁxer Ié saint dans une de cesﬁgures, il I¢ pour-
rait, puisqu’i] peut appe]er ouﬁxer ¢ saint dans n’im-
porte quel objet ou dans une personne quelconque, mais
dans ce cas laﬁgure cesserait de jouer le role qui lui est
attribué dans les pratiques religieuses et deviendrait um
saint ou Orisd, et comme tel ne pourrait plus étre retirée
de I'autel particulier aux saints.

Ceﬂzit montre indiscutablement Ié¢ chemin que
la transﬂ)rmation dujé’tichisme en idolatrie a parcouru
chez les négresYorubans. 11 sgﬁqt que les sorciers viennent
a fixer les saints de préférence dans ces figures, pour que

la trang‘"ormation soit achevée.

Entre os Santos ou Orisds tem a primazia
Obatald,também chamado Orisd-la (deus grande,
superior ou primeiro); divindade que exerce um
papel salientissimo na religido dos negros desta ci-
dade. Para os Jorubanos, Obatald ¢ uma divindade
hermafrodita e representa a poténcia reprodutora

da natureza. Entre nos, concebem-no como uma



pessoa ja muito velha, de pés quase atrofiados de
ter andado por todas as terras a presidir e distribuir
a fecundidade. Figuram-no por meio de conchas
ou cauris e terra ou limo verde, dentro da area cir-
cunscrita por um circulo de chumbo, no fundo de
uma tigela de louga branca, de tampa. E de crer
que este conjunto represente ou simbolize a rique-
za nos cauris, que ¢ a moeda dos africanos, a ferti-
lidade da terra no limo e as aplicagbes industriais
do metal no aro de chumbo. Esta divindade, assim
materializada na sua representagdo, torna-se mais
acessivel & compreensao dos negros ¢ dai a sua ten-
déncia a suplantar Olorun, que alids constitui uma

concepgio mais elevada e abstrata.

Obatala est invoque sous divers noms. Sés denomi-
nations les plus importantes sont celles d’Orisa-Guinam et
de Gunoco, plus spécia]ment adoré par les aﬁicains de la

nation Tapa.

Em ordem de importancia numa concepgao
mitologica, devemos mencionar em seguida o Orisd
Esii, divindade adversa ou pouco propicia aos ho-
mens. Esu, Bard ou Elegbara ¢ um santo ou orisd que
os africo-baianos tém grande tendéncia a confundir
com o diabo. Tenho ouvido mesmo de negros africa-
nos que todos os santos podem se servir de Esu para
mandar tentar ou perseguir a uma pessoa. Em uma
alteragdo qualquer de negros em que quase sempre
levantam uma celeuma enorme pelo motivo mais
fatil, ndo ¢ raro entre nos, ouvir-se gritar pelos mais
prudentes: Fulano, olha Esii! Precisamente como di-
riam velhas beatas: olha a tentacao do demonio! No

entanto, sou levado a crer que esta identificagao ¢



apenas o produto de uma influéncia do ensino cato-
lico. Esu € um orisd ou santo como os outros, tem a
sua confraria especial e seus adoradores. No templo
ou terreiro do Gantois, o primeiro dia da grande festa
¢ consagrado a Est.

O dualismo dos negros ¢, pois, ainda o dua-
lismo rudimentar dos selvagens, ¢ Est ndo passa de
uma divindade ma ou pouco benévola com os ho-
mens. Est tem como idolo ou fetiche um bolo de
argila amassada com sangue de ave, azeite de dendé
¢ infusdo de plantas sagradas. Tem a pretensao de
representar uma cabega, cujos olhos e boca sio fi-
gurados por trés blzios ou cauris, implantados na
massa antes que ela se tenha solidificado. Sem o
menor fundamento quanto a parecenca, vi com-

parar um desses fetiches a uma caveira de cavalo.

De méme qu’Obalatd, Esu est invoqué sous divers
noms. Ses dénominations les plus importantes sont: Esu- Bara
et Esu-Ogun. Sous la premiére, il est représenté par des tertres
eleves par les térmites, ou les négres decouvrent des carac-
teres spéciaux. Cependant dans les endroits ou I'on ne trouve
pas de tertres, il est représenté par un gateau d’argile pétrie
avec du sang d’oiseau, de I’huile de palme et une iry’bsion
de plantes sacrées, et il a la prétention de reproduire une téte
dont les yeux et la bouche sont figurés par trois coquillages ou
cauris, incrustés dans la pdte avant sa so]idﬁcation. Jai vu
comparer un de ces ﬂtiches a un crane de cheval, bien qu’il
n’y eut pas la moindre ressemblance.

Esu-Ogun, au contraire, est représenté par des ﬁti—
ches spéciaux dans la cory‘éction desquels entre I¢ J‘ér et dont

font partie lés ornements reproduits par les ﬁg 2.et 3.1°

"°Ndo foram encontradas no texto do livro. (Nota de A. R.)



Ces deux figures représentent deux adorateurs
cyrricains; une jémme qui apporte dans la calebasse qu’elle
a en mains, les gﬁ}andes destinées au saint et un homme
qui joue du chalumeau. Les grands atours ou ornaments
représentés par les fig. 4 et 51 d'u poids de plus de 15
kilogrammes chacun et d’une longueur totale de plus d’un
métre, se prennent au ﬂtiche et sont portés sur les épaules
par Pinitié pendant la danse sacrée. Comme on le voit, on
trove la de tout; des peignes, des petites gourds, des cuilliers,
des coquilagges de dzﬁ?érentes sortes, desnattes, des éventails,
des ﬁgues, innombrables gri-gris du reste. Un fait bien sig-
ni 'catg’fnous montre le role secondaire desﬁgures d’Esu.
Chez le pére du terreiro a qui elles appartienent et qui
nous les a confiées pour faire 1és photographies que nous
reproduisons, elles étaint jeteés sur une table, couvertes de
poussiére, tandis que dans une corbeille placée sur un banc
s'etalait le fétiche- petit morceau de fer et de bois entiére-
ment bordé de perles en verroterrie et d’une peau ﬁne— bien
soigné, entouré d’aliments et de pots d’eau divine, reposant

sur les grands tas gri-gris décrits plus haut.

Provavelmente pelas relagdes que guardava
a principio com Olorun, o céu-deus, Sangd, o deus
do trovao, salienta-se na religido jorubana como
uma das figuras mitologicas mais proeminentes.
Sangd seria também chamado Dzakoutd, isto €, o
emissor das pedras de raio, que durante as tempes-
tades ele arremessa sobre a terra.

A divinizagdo do trovao ¢ coisa tao frequente
¢ natural em todas as mitologias, em mais de um
pais africano veem-se referéncias tao precisas a San-

go, deus do trovéo, que ndo ¢ das mais provaveis a

""Ndo foram encontradas . (Nota de A. R).



origem evemeérica que missionarios protestantes
atribuem a Sangs. Nao obstante, um mogo crioulo
que por longos anos residiu em Lagos, traduziu-me
de um livro de ensino da lingua joruba,'” a historia
do rei Sangd, tal como ¢ ali narrada por um mestre-
-escola negro, ja convertido ao protestantismo. San-
go teria sido o primeiro rei de Joruba, de alta fama ja
na arte belica, ja na arte da grande magia. Tais pro-
gressos fizeram, porém, dois discipulos seus que,
receoso de ser excedido, Sangd resolveu desfazer-se
deles. Mas um dos seus discipulos percebeu os seus
intentos ¢ tendo vencido em artes magicas ao seu
colega e ao proprio Sangd, intimou o rei a abando-
nar o trono no prazo de cinco dias, uma semana dos
Jorubanos e Jebts. A conselho dos seus ministros,
Sangé resolveu retirar-se para ver se ainda era pos-
sivel resistir. Mas traido e abandonado por todos,
enforcou-se em caminho. O fato amotinou o povo
e para justificarem-se da traicdo cometida, os mi-
nistros fizeram-no passar por se ter convertido em
um deus. Entao para dar ao povo uma prova positiva
desta alegagdo, os ministros prepararam as coisas de
modo que por algum tempo havia sempre coinci-
déncia entre uma chuva qualquer e o incéndio de
uma casa em cuja proximidade haviam feito enterrar
previamente uma pedra de raio. Para logo corriam
os ministros a explicar que o incéndio, como prova-
va a pedra de raio, tinha sido ateiado pelo deus Sangd
como castigo de se andar dizendo que ele se tinha
enforcado e nio se havia convertido em deus.

O meteorito ou pedra de raio, segundo pa-
rece, é tido na Africa por objeto sagrado e como

"’Iwe kika ckerin li éde Jorobd (Quatro livro de leitura em lingua

jorubana).



tal venerado. Entre nos, porém, o meteorito nao
¢ somente um objeto sagrado, mas o idolo-fetiche
do proprio Sangé e como tal adorado."

No culto de Sangé ha ainda um tosco idolo
de madeira esculpido em uma espécie de baculo

mais ou menos enfeitado.

Dans le culte de Sango il y a encore une figure
nommée Osé de Sango. Comme on le voit dans la ﬁg. 6,
il represente un prétre revétu des insignes de Sango, tenant
dans chaque main un hache en silex ou fétiche. Selon les
explications qui m’ont été donnés par un pere de terreiro,
le metéorite que la ﬁgure porte a la téte, symbolise Petat de
possession ou Sango s’empare de Liniti¢ au moment ou il
penetre dans sa téte. Le fini manque parfois a la figure; Ie
prétre fétichiste est alors sculpté dans un morceau de bois
grosseir auquel la hache en silex de la téte donne la forme

d’une crosse.

Mas este 1dolo ¢é tido apenas por um orna-
mento e ha mesmo templos ou terreiros em que nao
se encontra. Em todo o caso, a adoragdo ¢ dirigida
diretamente ao meteorito. Neste ponto sao cate-

BLes deux citacions suivantes nous donnent I "interpretation naturelle du culte das
pierres de tonnerre, dés haches em silex, si repandu chez nous.

“I faut remarquer que les Sioux, au milieu de toutes les idées fantastiques a propds
dés oiseaux tonnerre, nous fournissent la clef du grand mythe relatif au tonnere,
mythe qui se reproduit dans tant de pays. Ils considérent que I'éclair pénétre dans
1¢ sol et lance dans toutes les directions des pierres de tonnerre qui ne sont autre
chose que des silex etc.; le raisonnement qui les a portés a adopter cette croyance
est, em somme, trés fondé, car ils ont remarqué que le silex et les pierres analogues
produisem des étincelles quand on les frappé”. ( 7}101, v.AlLp. 341).

“Shango, qu’on appelle aussi Dzakuta, le jeteur de pierres, carc’est lui qui, pour
lesYorubas, les quels comme tant d’autres peuples ont oublié I'dge de la pierre, a
jeté du ciel les haches en pierre, que I'on trouve dans le sol et que I'on conserve
comme des objects sacrés”. (Tylor, p. 343). (Nota existente na tradugdo francesa.)
"Nao existe esta figura no livro. (Nota de A. R.)



goricas as informagGes que colhi. O Santo ou orisd
¢ a pedra de raio em que, como me explicava uma
negra, o santo esta encantado. Sangé ¢ assim a ma-
nifestagdo mais clara da litolatria baiana.

Nio ha templo ou terreiro, nao ha capela fe-
tichista na Bahia, onde ndo se encontre este santo.
De tamanho muito variavel, parece que os meteo-
ritos maiores que eu vi, foram os Gantois. Na casa
de Livaldina, uma sacerdotisa ou mae de terreiro,
a pedra é um pouco menor que um punho e esta
colocada dentro de um prato de barro vidrado.
Esta mae de terreiro pediu-me que soprasse sobre o
fetiche a fim de ndo me suceder alguma desgraca.
No terreiro do Garcia, Isabel tem diversos meteori-
tos ou Sango sobre a mesa de adivinhagdo. Yansan e
Osun, mulheres de Sangd, também sio divinizadas
e adoradas sob a forma de meteoritos.

Por Oké, mostrou-me Livaldina outra pedra
da mesma natureza, que apenas se distinguia das
precedentes por uma faixa branca devida a um veio

mineral de cor diferente.

Yansan, Osun, Osun-manré,Yé-man-jd sont, com-
me Sango, des divinités issues de phénomenes metéorolo-
giques ou de I’eau, mais tous, de méme que Sango, ont
pourjétiches des itds, c’est-a-dire des pierres de prove-
nances diverses.

Yansan, déesse ou Orisd des vents et des tempétes, que
pour ce moty‘" on regarde comme la ﬂmme de Sango ou du
tonnerre qu’ele accompagne toujours, est representée par une
pierre, mais ele a dans son culte, comme le montre la ﬁg. 75
in image de femme dont la rame, qu’ele tient en main, semble

indiquer qu’onla regarde comme une déesse des navigateurs.

"*Nao foi encontrada. (Nota de A. R.)



Osun, la déese ou Orisa des sources et des lacs,
regardée comme une autreﬂmme de Sango, sans doute a
cause des relations existentes entre les coups de tonnerre,
les pluies et les sources, est représenteé par une pierre ﬂu—
viale ou lacustre spéciale. Cest exactement la nayade des
grecs et des romains, qui animait toutes les sources et les
ruisseaux. Lajbntaine S. Pierre, voisine de la maison ou
je demeure dans cette ville, est I’objet d’an cu]teﬂétichiste
fervent, parce que c’est la demeure d’un Osun.

Osun —manré ou I’arc-en-ciel, ainsi que I'indi-

que son nom, est parent trés proche d’Osun.

Mas a litolatria africana nao se limita a es-
tas manifestagdes. Ha ainda pelos campos pedras
sagradas que de ordinario tiram a sua procedéncia
divina das dimensoes ou da irregularidade de for-
mas. Tenho noticia precisa da existéncia de muitas
pedras desta natureza, mas, pessoalmente conhego
uma das mais curiosas. Esta pedra conhecida sob
o nome de Pedra de Ogun, e adorada como fetiche,
fica a meio caminho entre os engenhos d’/\gua ede
Baixo, no municipio de S. Francisco. De forma de
paralelepipedo irregular e colocada na encosta de
um Vale, & margem da estrada, a pedra tem a face
voltada para o sul, enterrada no solo até quase o
meio, mas a face do norte, com mais de dois me-
tros de altura, esta toda descoberta. A pedra tem
mais de trés metros de comprimento e apresenta
na face do norte uma escavagao ou entalhe natu-
ral que se estende até a face superior. Sobre esta
pedra encontram-se de continuo vestigios ou res-
tos de sacrificios, sangue, penas de aves, conchas
marinhas, etc. A primeira vez que fui visita-la, fi-

quei surpreendido de encontrar sobre a pedra um



bom punhal, dentro de uma bainha de couro com
guarni¢ao de metal, perfeitamente conservado. Os
laivos de ferrugem que se comegavam a formar in-
dicavam bem que ali tinha sido deposto havia pou-
cos dias ainda. A veneragdo supersticiosa de que é
objeto a pedra tornava pouco provavel que tivesse
ficado por esquecimento, pois ninguém se anima-
ria a descansar ali o punhal. E, procurando a expli-
cagdo do fato, pude apurar que se havia de tratar de
um simples ato votivo. Alguns dias antes, em um
engenho proximo, onde a mie do terreiro ¢ devota
a Ogun, se tinha dado uma tentativa de homicidio,
de que resultou um ferimento penetrante no to-
rax, feito a punhal. O estado do doente se tinha
agravado e a policia procurava ou fingia procurar
capturar o criminoso que se havia ocultado. A prin-
cipio supus que estava ali a explicagao do fato, que
o punhal da Pedra de Ogun era provavelmente o pu-
nhal homicida e que a sua exposi¢ao ali importava
o pedido da intercessdo do fetiche. Mas a suposi¢ao
s6 em parte era verdadeira. O punhal pertencia a
um negro casado que tentara assassinar com ele a
propria esposa e fora ali colocado por ordem de
Ogun, que naqueles dias se tinha manifestado a mae
do terreiro.

Tempos depois, no dia seguinte ao de uma
iniciagdo, fui encontrar a Pedra de Ogun toda enfei-
tada de ramos e cercada de postes engrinaldados de
murta, com restos de lanternas que se tinham acen-
dido durante a noite anterior. Sobre a pedra, ao lon-
go de toda a sua face superior, tinham despejado em
fio um acaga batido.

Diversos negros e outras pessoas me ga-

rantiram com acento de profunda convicgio que a



Pedra de Ogun tem sido vista por varias vezes sob a
forma de um homem vestido de vermelho e empu-
nhado uma grande espada. No entanto, um pai de
terreiro a quem ouvi aqui a respeito da Pedra de Ogun
me observou que nessa denominagao vai com cer-
teza um engano manifesto, devido talvez ao pouco
conhecimento que na localidade tem da mitologia
jorubana. Ogun, deus da guerra, tem como atribu-
to o ferro e ndo podia ter uma pedra. Qualquer
objeto de ferro pode ser adorado como Ogun, con-
tanto que tenha sido consagrado pelo feiticeiro.
Nos diferentes terreiros tenho os visto sob as formas
mais variadas, mas sempre de ferro e tendo como
ornatos e atributos objetos de ferro.

Parece, no entanto, que Ogun ¢ ainda o deus
das lutas e vias de fato, pois um velho africano me
dizia, naturalmente em sentido figurado, que Ogun
¢ quem abre o caminho para Esu.

Saponan, Wari-warti, Afoman ou Omonolu,
deus ou santo da variola, ¢ um outro exemplo
da divinizagdo de entidades abstratas. Saponan s6
atende ou respeita a sua mae Iyabayin (a vacina?). O
idolo fetiche de Saponan ¢ uma espécie de vassoura
de piagava, cuja base se enfeita de diversos modos,
especialmente com buizios ou cauris.

Os cauris, a moeda africana, tém saliente
papel nas crengas e no culto fetichista. Nao ser-
vem s0 para adivinhagGes e sorte; € ornamento de
grande estima e entra na confecgao dos fetiches. Ja
vimos Orisa-ld representado por conchas ou buzios
dentro duma tigela de louga branca.

Dada, tal como o vi no Peji, santuario de
Isabel, & constituido por um tecido de buzios, re-

vestindo completamente uma espécie de funil que



me pareceu constituido pela metade superior de
uma cabega cortada horizontalmente. Presas as
conchas por uma das extremidades, a superficie do
idolo fica toda erigada de pequenas pontas, que sao
as extremidades livres dos bizios. De um e outro
lado do gargalo da cabega ou funil esta embutido
no tecido de bazios um pequeno fragmento de
espelho ordinario. Perguntou-me Isabel se eu via
bem a minha imagem no espelho ¢ lhe responden-
do afirmativamente, explicou-me que as pessoas
que ndo conseguem ver a sua imagem no espelho
estdo prestes a morrer. Avalio os servigos relevan-
tes que ha de ter prestado o idolo as suas predi-
¢bes porque a inclinagdo dos espelhos ¢ tal que,
conforme a posi¢ao dada ao idolo, torna-se muito
facil ou muito dificil a uma pessoa de pé, ver neles
a sua imagem. Da circunferéncia inferior do funil
ou cabega pendem longas fitas a modo de pernas.

Oso-osi ¢ tido por um deus cagador e no-
tavel caminheiro. Representam-no por um arco
a cuja parte média se prende por uma mola uma
pequena flecha. Fica assim o deus simbolizado pela
arma de que se servia.

Yé-man-ja, ou a mae d’agua, ¢ uma criagao
mitologica que simboliza a idolatria primitiva. De
uma pedra marinha ou fluvial preparam o fetiche,
mas em geral a concepgdo de Yé-man-jd confun-
de-se com o mito da sereia de que se torna uma
simples variante. No Peji de Isabel, que tem entre
outros Yé-man-ja como seu santo, a pedra fetiche
se acha sobre a mesa, mas na parede, em tosco de-
senho, Yé-man-jd esta representado sob a forma
classica de uma mulher com cauda de peixe. Nu-

merosas fontes ¢ regatos tém reputagao de lugares



sagrados ¢ sdo como tais de grande veneragao. Ou-
tra divinizagdo de fenémenos aquosos ou meteéri-
cos ¢ a do arco-iris, Osumanré, orisa ou santo muito

popular também.

Nos negres donnentfacilemnt 1€ nom, de mere dés
eaux méme a dés lacs jnsignyqants. Au Dique, petit lac
souriant, encaissé aufbnd de la valée ou passe la route
de Rio-Vermelho, les négres de Bahia adorent Yée-man-
ja’. Aux jours de féte, négres et muldtres, en procession
bruyante, apportent dans de petites pirogues Iés offrandes
deYé-man-ja. Ils vont jusquiau milieu du Dique ou ils Iés

jettent a I'eau.

A fitolatria africana na Bahia parece ter
ainda uma acepg¢do dupla. A arvore pode ser um
verdadeiro fetiche animado ou ao contrario repre-
sentar apenas a moradia ou o altar de um santo. A
gameleira (figus religiosa?), arvore abundante neste
estado ¢ o tipo do planta-deus. Sob o nome de Irdco
¢ cla objeto de um culto fervoroso.

Mais de uma mae de terreiro me tem con-
jurado a n3o deixar nunca que seja abatida uma
gameleira em terreno que me pertenga, pois esse
sacrilégio tem sido ocasido de grandes inforttnios
para muita gente. Na estrada que vai do engenho
de Baixo ao Engenho Guahyba, propriedades da
familia dos bardes de S. Francisco, existe uma ve-
tusta gameleira que ¢ o Iréco da populagao local
¢ objeto de vivaz adoragao fetichista. O viandante
que por ali passa descobre-se respeitoso e faz sinal
de beija-la de longe. Ninguém ousaria tocar-lhe.
Contam em forma de lenda que em épocas idas

um senhor de engenho daquelas mediagdes or-



denara a escravo seu que fosse derribar a arvore.
Replicou-lhe o escravo, humilde mas resoluto, que
preferia o castigo de duzentos agoites de que esta-
va ameagado, a tocar sequer no Iréco. E outro es-
cravo, de mais coragem, que se animara a praticar
aquele sacrilégio caiu fulminado ao primeiro golpe
de machado, correndo da incisao feita no tronco,
sangue vivo em vez de latex. Sempre ¢ verdade que
tendo o atual proprietario do engenho ordenado,
por experiéncia, que a arvore fosse abatida, nin-
guém se quis prestar a esse trabalho, alegando que
o engenho desabaria desde que se consumasse o
sacrilegio.

Em torno do tronco do soberbo vegetal, en-
contrei vestigios de sacrificios, conchas marinhas,
quartinhas de barro com agua, etc. Ramos ¢ galhos
secos, que ninguém se atreve a retirar com lenha,
juncam em profusio a area que sombreia majestosa
coma. E a lenha nao ¢ ali de facil obtencio.

Nos arbustos que cercam o tronco mui-
ta gente tem visto alta noite bruxulear fraca luz
que se extingue pela madrugada. E um mulato,
que nao tem santos e pretende ser um bom cris-
tdo, me confessa sem embargo que ja um dia havia
sido obrigado a retroceder de um caminho, por lhe
ter tomado a frente, proximo de um Irocd, grande
cao negro, de olhos vermelhos coruscantes. Aqui
claramente a arvore animada ¢ o préprio deus ou
santo. E ainda agora um negro que voltou da Africa
me confirma que la foi testemunha desta emissao

de sangue de um Irocé.

C’est de la méme maniere que nous devons in-

terpreter I'Orisa Ifd, représenté par le frujt spécial d’un



palmier (dedenzeiro) qui par phénomene renferme parfois
quatre noix au lieu de trois, ch{fﬁe ordinaire.]fd est I¢
dieu dés divinations par excellence, et sans vouloir créer
ou forcer dés analogies, cette maniere de le représenter
par um végétal a peut-étre as source dans la nature de
Pinstrument spécial dont se servent les sorciers a Ifa’ pour
faire leurs prédications ou augures. Cet instrument, com-
me 'indique Iaﬁg.S’é se compose d’une chaine métalli-
que, ou I'on intercale de distance en distance la moitié
d’une noix de mangue. Le sorcier jette son instrument
d’une certaine facon et tire ses déductions de la position

que prennent en tombant les moités des noix de mangue.

Mas, de ordinario, as arvores sao antes alta-
res ou residéncias temporarias dos deuses. No Gan-
tois, a direita do barracio, existem muitas arvores
sagradas. Em uma area cercada de palmas de co-
queiro, em dois planos distintos, porque desse lado
o terreno cai em brusca ladeira, encontram-se cinco
arvores sagradas, duas no primeiro plano e trés no
segundo. O ougan que ali me conduziu, mostrou-me
o lugar onde se tinha feito o sacrificio de carneiro
a Oso-osi, ¢ bem ali estavam as quartinhas de agua
de santo, meio enterradas no solo. Durante a festa,
de dias em dias, substitui-se a agua e a comida. No
tltimo candomblé que ali houve tinha sido feito um
sacrificio de aves a Saponan, junto de uma imbaubei-
ra, proximo ao barracio. Penas de galinhas, azeite de
dendé cobriam o tronco até certa altura, ao pé havia
quartinhas de agua e pratos de comidas.

Estas arvores com certeza nio sao considera-

das deuses. Quando eu indagava se, durante o tempo

!Ndo existe esta figura no livro.(A. R.)



que o terreiro nao funciona e fica quase abandonado,
ndo ha perigo de que ali entre alguém e derrube
uma das arvores sagradas, eles explicavam-me que
estando o santo presente nao ha receio de que possa
quem quer que seja ter a ideia de abaté-las, e s0 se
poderia fazé-lo se o santo livremente o consentisse e
para isso se retirasse da arvore.

Em um terreiro do interior do estado em
que eu estranhava ndo encontrar vestigios do culto
prestado aos vegetais, disseram-me que esse culto
tinha cessado porque havia falecido no ano anterior
um velho africano que sabia chamar os santos nas
arvores e nunca tinha querido fazer discipulos.

Estes fatos demonstram que bem podia ter
razdo Darwin e Lubbock, quando o primeiro, a
proposito da arvore sagrada do Wallitchu, obser-
vava que era mais provavel que os Patagdes vissem
nela um altar do que o préprio deus como pensam
os gatichos. Rialle pensa com Lubbock que os gat-
chos devem ter mais razdo do que Darwin, visto
que a distingdo deve ser muito delicada para um
Patagdo. E bem possivel todavia que a arvore seja a
um tempo uma e outra coisa.

No entanto, em regra geral ndo se pode
dizer que os africo-baianos confundam os seus
santos, quase idolos ¢ algumas vezes verdadeiros
idolos, com o feitico, gri-gri ou juju. Ja o presi-
dente de Brosses estabelecia implicitamente esta
distingdo entre os povos fetichistas quando dizia
que se devia estender o qualificativo de fetichistas
“ainda aqueles povos para os quais os objetos desta
espécie (gri-gri) sdo menos deuses propriamente
ditos do que coisas dotadas de uma virtude divina,

, . ~ . »
oraculos, amuletos, e talismas preservativos”.



No animismo difuso dos nossos negros, em
manifesta transi¢do para o animismo condensado,
0s seus santos ou orisds menos se aproximam do
gri-gri do que do idolo, pois, como observa Tylor,
considerado do ponto de vista da encarnagdo dos
espiritos, o idolo deve reunir em si os caracteres
de um retrato e de um fetiche.

A concepgdo teologica dos africo-baianos
corresponde rigorosamente a doutrina da idolatria
da Africa ocidental, tal como a formulou Waitz. “O
deus mesmo ¢ invisivel; mas o negro, arrastado pe-
los seus sentimentos devotos e sobretudo pela sua
imaginagdo viva, quer ter um objeto visivel que ele
possa adorar. Deseja poder contemplar o deus que
ele adora e por isso busca realizar em madeira ou
em argila a ideia que se faz dele. Ora, se o sacerdote
que o deus inspira e de que se apodera muitas vezes,
consagra esta imagem a esse deus, segue-se quase
naturalmente que o deus pode ir residir na imagem
em virtude da consagragio especial que lhe foi feita
¢ deste modo o culto das imagens torna-se bastante
compreensivel. Denham percebeu que ele excitava
profundas desconfiangas e se expunha a certos peri-
gos quando tirava o retrato de um homem. O negro
receia, com efeito, que, em virtude de certas artes
magicas uma parte da alma do homem vivo seja ab-
sorvida pelo retrato. Os idolos nao sdo, como pen-
sa Bosman, imagens dos deuses, mas simplesmente
objetos em que o Deus gosta de vir habitar ¢ que
a0 mesmo tempo o mostram aos seus adoradores
debaixo de uma forma material. Alias nada obriga o
Deus a morar constantemente no idolo; entra e sai
dele, ou antes acha-se al sempre presente mas com

maior ou menor intensidade”.



Tal ¢ precisamente a ideia que os nossos ne-
gros fazem dos santos da Costa. A pedra, o ferro,
os blizios, etc., s6 se tornam santos por forga de
intervencao do sacerdote.

Um Africano a quem eu perguntava se Ogun
ndo era um simples objeto de ferro, replica-me: sim,
um simples pedaco daquele trilho de bonde, que ali
esta, & ou pode ser Ogun, mas somente depois que o
pai do terreiro o tiver preparado.

Assim, a sua crenga inabalavel nos processos
de encantagdo ou magia, o prestigio extraordinario
do feitico coisa-feita ou gri-gri, todas essas manifes-
tagoes de um animismo inferior, nao excluem, ao
contrario coexistem com a ado¢ao de uma mitolo-
gia ja bem complexa.

Que o seu Olorun como todos os deuses que
representam o céu, seja pura e simplesmente um
fetiche, que ele se confunda com a abobada celeste
e se explique a sua superioridade sobre os outros
fetiches, apenas pelas dimensdes e extensao do fir-
mamento; ainda assim esta concepgao mais elevada
nao deve ser confundida com o fetichismo inferior.
Referindo-se ao culto do céu e da terra, Rialle'” se
pronuncia por esta forma: “As manifesta¢des reli-
giosas que vamos estudar, bem que pertencendo
ainda ao fetichismo, nos aproximam muito sensi-
velmente do politeismo, e servem, por assim dizer,
de transi¢do intelectual da humanidade. E preciso
um desenvolvimento mental assaz consideravel
para conceber o conjunto da abobada celeste e para
se fazer uma ideia de qualquer massa solida sobre

que nos agitamos 2

7Girard de Rialle, La mythologie comparée, tome I, Paris, 1878. p.
162.



Capitulo I

Liturgia Fetichista dos Africo-Baianos



O culto fetichista jorubano dos negros ¢ mes-
ticos tem na Bahia uma forma exterior com-
plexa, brilhante e ruidosa. Possuem nas cidades, si-
tuados nos arrabaldes, templos especiais (terreiros)
para as grandes festas anuais, ¢ pequenos oratorios
ou capelas, nas casas particulares, para as festas or-
dinarias e as orages de durante o ano. Na capital
existe um namero crescido de terreiros que, num
minimo exagerado, calculo de quinze a vinte entre
grandes e pequenos. Nao consegui obter informa-
¢ao sobre o numero exato de terreiros existentes
nos arrabaldes desta cidade.

A algumas pessoas ouvi que se clevava a qua-
renta ou cinquenta, calculo que me parece excessivo,
embora s6 na estrada do Rio Vermelho saiba eu da
existéncia de seis principais. Estdo entre estes trés dos
mais afamados, o do Gantois, o do Engenho Velho e
o do Garcia. E quase impossivel calcular o nimero
dos oratorios particulares. Na opinido, que ndo creio
exagerada, dos chefes a quem consultei, esse nime-
ro deve elevar-se a milhares. No interior do Estado,
quer nas cidades e vilas, quer nos engenhos ¢ outros
estabelecimentos rurais, o nimero dos terreiros € ora-
torios € avultadissimo. Citam-me como notaveis pelo
nimero e pela importancia dos candomblés as cidades
de Cachoeira e Santo Amaro, centros principais que
foram da grande lavoura escrava.

No municipio de S. Francisco tive ocasido
de observar pessoalmente. Nao ha ali um s6 enge-
nho dos muitos que se aglomeram no municipio,
que ndo tenha o seu pequeno terreiro. As mais das
vezes, ali se confundem eles com os oratoérios par-
ticulares, e s0 nas residéncias das mées ou pais de

terreiro, estes existem com maior desenvolvimento.



Todavia, na capital, nem sempre o terreiro
¢ a residéncia do padre fetichista, que neste caso
tem o domicilio dentro da cidade. O terreiro € en-
tdo um sitio, chacara ou roga, alugada ou arrenda-
da para a grande festa que se faz uma vez no ano.
No Gantois, por exemplo, no intervalo das festas,
o terreiro ¢ apenas guardado por alguém que la se
deixa morando. Este terreiro do Gantois pode ser-
vir de modelo para uma ideia exata do que ¢ um
templo fetichista na Bahia, assim como em que
consiste o candomblé, a grande festa anual. Tira cle
o nome francés do antigo proprietario da chacara
em que funciona, e fica a quase meio caminho do
arrabalde do Rio Vermelho. Situado no alto de uma
colina muito a prumo, o acesso a partir da linha de
bondes que passa no Vale, se faz por uma vereda
sinuosa ¢ ingreme, protegida em certa altura de
degraus talhados no solo.

A procura de lugares ermos e de acesso di-
ficil ndo parece obra de mero acaso. Tive ocasido
de visitar com amigos um candomblé no alto de um
outeiro e em um recanto onde foi impraticavel o
acesso a cavalo, e ainda dificil com botas de mon-
taria como estavamos. Em baixo, no Vale onde fi-
cava o engenho, chegava mal ¢ abafado o som do
batucagé, mas quando saimos a meia noite com
espléndido luar e galgamos os outeiros vizinhos,
forte e vibrante nos chegava o som que por longo
tempo ouviamos ainda como se vizinho fosse. O
sitio ermo e recondito, as horas mortas da noite, a
monotonia grave e triste da musica rude e da me-
lopeia africana, o carater extravagante e estranho
das dangas religiosas, tudo concorria ali para dar

ao conjunto um cunho de poesia selvagem € mis-



teriosa que devia falar profundamente ao espirito
acanhado e inculto de uma raga supersticiosa em
extremo.

No Gantois, o terreiro funciona num barra-
cdo, coberto de telha, e de paredes de taipa, que
fica no centro de uma clareira ou rogado, sombre-
ado de algumas arvores frondosas. Toda a metade
anterior da casa constitui uma grande sala de dan-
¢a, sem outro soalho que ndo seja o solo nu e ba-
tido; toda a parte posterior, dividida ao meio por
um corredor, se subdivide em pequenos aposentos
ou quartinhos em que os habitos do negro para
logo se revelam. E um espécime o quarto particu-
lar onde trabalha a filha da mae de terreiro e onde
tenho estado por diversas vezes. Sem ordem, ali se
encontram na mais indescritivel promiscuidade, e
outros preparados africanos, pimentas, condimen-
tos, etc. De encontro a uma das paredes esta um
armario tosco de madeira onde se guarda roupa
e as vezes comestiveis. Do lado oposto uma mesa
velha ¢ mal asscada, tendo em cima garrafas de
vinho, de azeite de dendé, copos, calices, pratos
com comida, ctc. Junto desta mesa, sentada em
uma cadeira, na Gltima festa, a rapariga bordava
uma tira de pelica vermelha com pequenos buzios
brancos da Costa. O girau que constitui o forro do
aposento, serve ao mesmo tempo de despensa. O
tltimo dos quartinhos, a esquerda, ¢ o santuario, o
Peji, o Jard-Orisd,' a igreja propriamente dita. Ea
casa-fetiche dos viajantes europeus. Para se ir ter a
cle, segue-se um outro corredor transversal mais

estreito, dividido parcialmente por duas meias pa-

8 Aposento, ou quarto de santo (orisd).
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redes opostas, em forma de tabiques colocados um
em seguida ao outro ¢ de cada lado do corredor,
de sorte a constituir um verdadeiro ziguezague.
Esta disposi¢ao tem por fim obstar que de fora se
possa acompanhar com a vista a pessoa que entra,
a0 mesmo tempo que fica assim disfarcada a tinica
porta de entrada do santuario. E este um quarto
escuro e sem janelas. De dia reina ali uma clarida-
de duvidosa que parece provir de alguma telha de
vidro, encoberta pelo forro de pano branco, pouco
espesso e ordinario, que serve de dossel a todo o
quarto. De noite ilumina-o fraca luz de uma lam-
parina de querosene e por vezes algumas velas.
Por ocasido de candomblés como sempre o tenho
visto, a parede do fundo fica ocupada por um
grande leito de vinhatico de casal, sobre o qual
existe grande quantidade de vestes. As outras trés
paredes ficam cobertas de adornos e vestimentas
de santos, de cores e formas variadissimas, desde
a seda e o veludo custoso mais ou menos usado,
até a chita barata. Faixas bordadas de buzios, vol-
tas colossais de contas e migangas, enfeites diver-
sos se encontram por ali, presos e suspensos a
menor sali¢ncia das paredes, as guarnigdes do lei-
to, a pregos fincados nos umbrais da porta e um
pouco por toda a parte. Sdo os paramentos sacer-
dotais, ¢ o guarda-roupa dos santos. Quase ao rés
do chio, de encontro a parede fronteira ao leito,
esta o altar, degraus, pequena parede ou muro,
de uns trinta centimetros de alto, mais ou menos
largo, sobre o qual estdao colocados os fetiches ou
idolos. No chdo em frente a eles, enchendo quase
todo o quarto, se acham as oferendas, consistindo

substancialmente em alimento e agua. Panelas,



pratos de louga ou de barro, tigelas, bacias, vasos
de todos os formatos, para a comida; potes e so-
bretudo quartinhas para agua.

Todos os Pejis ou santuarios fetichistas que
tenho visto, pouco ou nada diferem deste, a nao
ser nas proporgdes e na riqueza. Em casa de Lival-
dina, outra mae de terreiro, o Peji € 0 seu quarto de
dormir, pois, - me explicou, - ja esta muito velha
¢ ndo tem marido ou amante. A vida conjugal seria
inadmissivel naquele recinto. Na parte anterior do
aposento, esta o leito de Livaldina. A parte poste-
rior, subdividida por uma meia parede, tem a es-
querda o guarda-roupa que nos dias ordinarios esta
guardada em malas ou baus, mas esta se¢ao tem
ainda honras de despensa. A direita est o orato-
rio, no fundo e em baixo o altar com os fetiches,
em cima, a guisa do dossel, um pedago quadrado
de pano branco, suspenso por cordéis atados aos
quatro angulos. No alto da entrada desta divisao,
esta pendurado em uma corda que vem do teto, o
instrumento de Ogun, pequeno tambor, todo bor-
dado e enfeitado. No Peji de Thecla, que vive ama-
siada, nio ha cama. E ainda um quarto sem janelas,
com o altar, as caixas ¢ malas da guarda-roupa. No
de Garcia, ha, além do altar, dos cabides para co-
locar as vestimentas nos dias de festas, dos potes,
quartinhas, etc., a mesa de adivinhagéo onde a mae
do terreiro langa os dados. Sobre esta mesa esta um
pequeno nicho com duas imagens de S. Cosme ¢ S.
Damido, ¢ em torno muitos fetiches. Na gaveta da
mesa existe um sem nimero de fetiches, prepara-
dos ou curados pela mae de terreiro.

Armados para a festa, todos estes jara-ori-

sds representam o tipo descrito no do Gantois. No



entanto, estes sdo verdadeiros templos, onde além
dos santos do feiticeiro ou sacerdote se encontram
os santos de outras dignidades do culto fetichista.
Se, porém, assim o preferem, os donos dos santos
ou fetiches podem té-los em oratérios particulares
em suas casas. Qualquer prateleira, banco ou pe-
queno altar, no canto da sala, ou por via de regra,
do aposento mais recondito, serve perfeitamente.
Mas o terreiro do Gantois nao conta somente o bar-
racio em que esta o santuario. Por tras e ao lado
dele, outras casinhas e dependéncias se tém cons-
truido. Logo em seguida esta um recinto ou patio
coberto onde a noite se guardam os animais dos
sacrificios, que durante o dia ficam presos as arvo-
res da clareira. Deste se passa para um outro patio
onde se abrem e preparam os animais sacrificados.
Junto esta ainda a cozinha. Do lado direito ficam
pequenas construgdes ligeiras que se destinam a
santos que nao devem ou nio podem permanecer
no santuario comum, e a residéncia temporaria
deste ou daquele dignatario. Proximo estdo final-
mente diversas arvores sagradas em torno de cujos
troncos veem-se os restos dos sacrificios.

A palavra terreiro tem evidentemente duas
significagdes distintas: nomeia o sitio, lugar ou casa
onde reside o chefe e se celebram as festas religio-
sas, e qualifica a jurisdigdo de um pontifice fetichis-
ta que dela toma o titulo de pai ou mée do terreiro.

Em certos pontos da Africa, no Gabdo par-
ticularmente, cabe-lhe ainda o nome de ougans (ou-
gangas, ouagangas, nigangas,encontro eu em obras
francesas). Na Bahia o termo tem, porém, signifi-
cagao propria.'” O ougan ou os ougans, porque cada

confraria de um santo pode ter o seu ougan, sio



os responsaveis e protetores do candomblé. A perse-
guigdo de que eram alvo os candomblés ¢ a ma fama
em que sao tidos os feiticeiros tornavam uma ne-
cessidade a procura de protetores fortes e podero-
sos que garantissem a tolerdncia da policia. A estes
protetores que podem ser iniciados ou nao, mas
que ou acreditam na feitigaria, ou tém um interes-
se qualquer nos candomblés dao eles em recompen-
sa o titulo e as honras de ougans.

Os ougans tém obrigagdes limitadas ¢ di-
reitos muito amplos. Além da protecéo dispensada
devem fazer ao seu santo presentes de animais para
as festas e sacrificios. Tém direitos a cumprimentos
especiais dos filhos de santo, a serem ouvidos nas
deliberagdes do terreiro, a sairem todos os santos ¢
ao terreiro em seu favor, no caso que estejam amea-
¢ados de alguma ofensa ou desgraga, etc.

Seria um erro acreditar que o cargo de ougan
seja espinhoso e pouco ambicionado. O poder dos
pais de terreiro sobre os crentes é quase ilimitado, e
ja em servigos domesticos ou de qualquer ordem,
ja na satisfagao de desejos licenciosos, os ougans se
recompensam de sobra da protegio que dispensam
aos feiticeiros. Em todo o caso, esta protecio é real
e efetiva. As proibi¢ées policiais mais terminantes
¢ rigorosas desfazem-se por encanto diante de re-
cursos e empenhos que os ougans pdem em a¢do. A
mola € sempre o interesse eleitoral, que neste pais

faz de tudo cata-vento e nas grandes influéncias po-

"®Jules Ribeiro dans son roman A carne (la chair), attribue aux négres de
Saint Paul la connaissance du mot mganga. Mais, je crois bien que Ribeiro
n’a pas entendu ce mot prononcé par des négres et qu’il ne I’a appris que
par les récits de voyageurs européens. (Nota de A. na tradugdo francesa.) O
termo m’ganga (senhor) ¢ de origem bantu, podendo ter passado aos negros

sudanezes da Bahia por influéncia dos Angolas.(Nota de A.R.)



liticas vao eles buscar os seus melhores protetores.
Sei de um senador e chefe politico local que se tem
constituido protetor-chefe dos ougans e pais de ter-
reiro. E acrescente-se aos interesses materiais e di-
retos, a crenga supersticiosa nas praticas fetichistas
por parte de pessoas influentes, e poder-se-a fazer
uma ideia do grau de protegdo indireta de que hoje
podem dispor os feiticeiros.

O pai ou miée de terreiro ¢ a um tempo
pontifice e feiticeiro, fun¢des pouco distintas e
correlatas. Como sacerdote, preside e dirige as
festas do culto exterior, ¢ organiza uma espécie
de confraria ou colégio particular de iniciados.
Nas suas fun¢des sacerdotais, tem auxiliares e su-
balternos. Quase sempre trabalham juntos pai e
mie de terreiro, mas nao podem ainda prescindir
de outras dignidades. Assim, entre outras, o re-
gente da orquestra, cuja alta fungdo sacerdotal ¢
invocar ou chamar o santo nas dangas; um outro
dignatario que invoca ou chama o santo nas arvo-
res, e finalmente o mestre dos sacrificios que sabe
escolher, matar e preparar os animais destinados
ao sacrificio.

A escolha para estes diferentes cargos ¢
feita a sorte ou por meio de blzios ou entdo por
declaragdo oral de algum santo manifestado. Para a
investidura no grau supremo de pontifice ou feiti-
ceiro a designagdo da sorte ¢ muitas vezes iludida
pela usurpagdo, ou a avocagdo espontinea dessa
qualidade por parte de algum individuo um pou-
co instruido das praticas fetichistas. Nao parece
que a transmissdo hereditaria destas fungbes seja
do rigor. Assim me garantem, e a prépria rapariga

me declarou, que a filha de Julia, mae do terreiro



do Gantois, nao seria a sucessora de sua mae. No
entanto, apesar desta informagéo, noto que quase
todos os pais e maes de terreiro que conhego, com
poucas excegdes, sao filhos de Africanos que ti-
nham sido também feiticeiros ou pais de terreiro.
Mas, em todo o caso, todas estas dignidades sacer-
dotais do culto fetichista saem da ordem ou con-
fraria dos filhos de santo.

Sdo denominados filhos de santo as pessoas
que, preparadas por iniciagdo especial, sdo votadas
ao culto de um ou mais santos fetichistas. Cada
confraria ou colegio se distingue por preceitos
especiais relativos a alimentagdo, as vestimentas,
aos deveres religiosos peculiares ao culto deste ou
daquele santo ou orisd. A proibi¢io de alimentar-
se de carne de certos animais sempre ou em dias
marcados da semana ¢ uma praxe muito seguida e
que lembra o tabou de certas ragas inferiores. As
vestes variam também de santo a santo. Oubatald
requer vestimenta toda branca, com grossas voltas
de contas brancas, cor de leite, em torno de pesco-
¢o e dos pulsos, a modo de braceletes ou pulseiras.
Sango, vestimenta branca e vermelha e voltas de
contas brancas e vermelhas alternadas. Yé-man-jd,
contas brancas translucidas. Osun, vestes brancas, e
contas amarelas. Ogun, pulseiras de aro de ferro, ou
de finas cadeias do mesmo metal. Saponan,voltas e
pulseiras de pequenas rodelas pretas de conquilho
ou de uma matéria-prima semelhante ao couro.
Dada, contas azuis. E assim por diante, para os ou-
tros santos ou orisds. Este vestuario € tao constante
que facilmente se distinguem por cle os iniciados
de cada confraria. O conhecimento da significagao

das vestimentas de santo me foi de grande auxi-



lio nas minhas observages. Mas o ritual ndo exige
que o iniciado traga sempre os seus distintivos de
confraria. O porte apenas ¢ de rigor nos dias da
semana consagrados aos diversos santos. O mais
importante destes dias ¢ a sexta-feira, consagrada
a Oubatala. No dia do santo o iniciado lava as quar-
tinhas, renova a agua sagrada e¢ pode mesmo fazer
ofertas de maior significagio.

A iniciagdo nas confrarias demanda um pro-
cesso muito complicado e sempre longo. Relativa-
mente an6dino entre nods, parece que na Africa se
impoe provas e rigores por demais severos. Aqui
na Bahia, toda a pessoa que deseja ter santo ou que
encontra um objeto que supde ser fetiche, vai con-
sultar o pai do terreiro que, por meio de buzios ou
de dados, lhe diz qual o santo ¢, e a0 mesmo tempo
lhe designa o pai ou mée do terreiro que tem de pre-
parar o fetiche e dirigir a iniciagdo. Outras vezes, o
proprio aspirante em estado de possessao de santo,
ou ainda terceiros nesse estado, fazem as declara-
¢bes que sdo tomadas pelo feiticeiro. A feitura do
santo compreende duas operagdes distintas, mas
que se completam, a preparacao do fetiche e a ini-
ciagdo ou consagragio do seu possuidor. A prepara-
¢ao ou lavagem do fetiche ¢ coisa bem complicada
em que o pai de terreiro pde toda a sua ciéncia, toda
a sua pericia. Para o santo Sangd, disse-me a mae
de terreiro do Garcia, que € preciso colocar a pe-
dra do raio, que ha de ser o fetiche, em um banho
de azeite de cheiro dentro de um vaso de barro
vidrado, e ¢ dali que ele sai para ser levado pelo
feiticeiro, em infusdo de plantas sagradas, ¢ sob a
invocagdo magica de oragdes especiais, acompa-

nhadas de gestos cabalisticos. Para Yé-man-jd, a pe-



dra é deitada em mel de abelhas, ou em um acaca
batido, em que, me garantia ele, se formam, no fim
de algum tempo, lindas estrias vermelhas e verdes
muito curiosas. Assim para os outros santos, sem-
pre segundo um ritual especial. Conhecido o santo
¢ designado o pai ou mie do terreiro que tem de
fazer, o iniciado prepara o seu enxoval, ou antes o
guarda-roupa do santo ¢ reserva as suas economias
para a grande festa da iniciagdo. Sao todos acordes
em afirmar que as despesas da iniciagdo sdo sempre
muito avultadas, e que feituras de santo tém havido
entre nos, principalmente aqui na capital, em que
essas despesas subiram a conto de réis. Conhego,
de fato, negros, crioulos ¢ africanos, que ficaram
velhos e ndo conseguiram obter os meios para a
iniciagdo do seu santo, conhecido desde a mocida-
de deles. A descri¢do exata de uma iniciagao a que
assisti ha pouco tempo, servira de exemplo destas
praticas fetichistas na Bahia.

Olympia, a inicianda, havia encontrado
uma pequena pedra de forma estranha, um pouco
alongada, ¢, tendo uma das extremidades dois pon-
tos laterais a modo de olhos. Acreditando que po-
dia ser um fetiche, foi consultar Livaldina que lhe
disse ser Osun e que a mae de terreiro Thecla seria
a sua mae de santo. Preparada Olympia e marcado
o dia da iniciagdo, veio a esta cidade (porque a ini-
ciagdo devia ter lugar fora), a fim de convidar para
a festa um pai de terreiro que aqui reside no Cabula
¢ ¢ particular amigo de seu pai, que por seu turno
também ¢ pai de terreiro. Foram convidados ainda
outros pais e maes de terreiro, entre eles a mie de
santo Thecla, velha africana octogenaria, que para

comparecer nao duvidou fazer uma viagem a pé



de quase trés léguas. Achavam-se assim reunidos
cinco mies e dois pais de terreiro, dos quais trés
Africanos e os outros crioulos, mas todos filhos de
Africanos.

Preparados os animais do sacrificio, a tarde,
como ¢ de praxe, teve lugar o sacrificio a Esi,es-
pirito do mal. Este sacrificio propiciatério prece-
de todas as festas de santo, pois a sua preterigao
traria como consequéncia infalivel a perturbagao
da festa. A noite, a inicianda tem de tomar um ba-
nho mistico, verdadeira purificagao lustral, em que
troca por vestes novas as que trazia, as quais sao
abandonadas, em simbolo, supondo eu, de com-
pleta rentincia a vida anterior. Olympia foi tomar
este banho numa fonte sagrada de um engenho da
vizinhanga. Acompanharam-na a mée de terreiro,
Thecla, que devia pronunciar as oragdes adequadas
ao ato, e uma filha de santo que conduzia as vestes
brancas ¢ engomadas de Osun, com que se devia
revestir Olympia, depois do banho. Estou infor-
mado de que este banho, em certos ritos africa-
nos mesmo entre nos, se da as vezes com infusdes
de plantas que gozam de propriedades e virtudes
fortemente estimulantes, e sdo tidas como plantas
sagradas.

Voltando para casa, a inicianda foi recebi-
da a porta por todas as dignidades sacerdotais ¢
conduzida ao santuario, onde se sentou em banco
novo, ainda nao servido. As ceriménias que se pas-
sam no Peji nao podem ser assistidas por quem nao
tenha santo feito, e por isso nao pude ser admitido
no recinto do santuario. Mas, acanhada como era
a casa de Thecla, da salinha onde me achava podia

acompanhar perfeitamente todo o processo ceri-



monial que se realizava na alcova onde estava o Peji,
pois que a porta tnica que dava para a salinha tinha
de ficar largamente aberta. Ja anteriormente Thecla
tinha feito a lavagem e preparado o fetiche, ¢ a cle
foram sacrificados os animais, um carneiro, um ca-
bra, duas galinhas ¢ pombos. Destes animais, alguns
sao sacrificados no recinto do santudrio, caindo o
sangue sobre os fetiches. Depois sao removidos para
fora a fim de serem preparados. Em seguida, ja as 10
horas da noite, teve lugar a ceriménia da epilagio.
A cabega de Olympia foi rigorosamente raspada a
navalha, processo que demandou muito tempo. Te-
nho informag@es de que em rituais mais rigorosos a
epilagdo ¢ completa, ndo s6 dos cabelos, como dos
pelos das axilas, do pubis, etc., e que se servem,
para esse fim, de substancias epilatérias especiais.
No entanto sempre tenho visto limitarem-se a ras-
pagem da cabega a navalha, fato que tem a sua expli-
cagdo natural na suposicio de que ¢ pela cabega que
penetra o santo no corpo do crente. Raspada assim a
cabega, ¢ ela vigorosa e demoradamente lavada com
uma infusdo especial de plantas sagradas, processo
que se acompanha de gestos e palavras cabalisticas
e por cuja virtude se ha de dar a possessao, ou ma-
nifestagdo do santo. Com giz ou uma pasta branca,
fazem nas faces da inicianda tragos em tudo seme-
lhantes pela situagdo, forma ¢ ntimero aos gilvazes
que os africanos trazem no rosto como distintivos
étnicos, sociais ou religiosos.

Afirmam-me que quando a iniciagdo era de
Africanos ou de filhos de Africanos libertos, em
vez de simbolos, faziam-se as iniciagdes com um
instrumento cortante como ¢ a regra na Africa.

Em Olympia havia cinco tragos verticais na fronte



e quatro horizontes em cada face. Completaram-
lhe a roilerte cobrindo a cabega raspada com uma
touca branca, fina, de um tecido ou bordado de
malhas largas. A inicianda ainda no santuario ingere
uma bebida especial, dotada de grandes virtudes e
forga magica.

Ainda n3o consegui saber ao certo qual ou
quais as plantas com que a preparam. Disseram-me
alguns que ¢ a propria infusdo ou macerado com
que se banha a cabega, outros que a composigio ¢
mais complexa. No entanto, sempre me pareceu
que eles davam menos importdncia aos simplices
do preparado do que as invocagbes sob que ¢é feito.

Ao tempo em que se iam terminando as ce-
riménias do santuario, a orquestra, composta de
cinco tabaques (tambores pequenos) e quatro ca-
bagas, cobertas de uma rede de malhas, contendo
grossas contas em cada no, comegava na sala onde
eu me achava, a invocag¢ao do santo. A um sinal ou
ordem do regente, todos os tabaques foram colo-
cados reunidos no centro da sala e ao lado vieram
depor um prato com obi (noz de Kola) e moedas
de cobre, ¢ uma quartinha de agua de santo, tira-
dos do santuario. O regente levantou-se, fez ligeira
genuflexdo sobre o joelho esquerdo e concentrou-
se como em oragao. Depois tomou da quartinha,
langou um pouco d’agua de cada lado dos tabaques,
¢ em seguida deitou na boca um punhado de obi.
Mastigou o obi, ¢, tomando ao tabaques um a um,
e invertendo-os, foi langando dentro de cada um o
obi mastigado.

Aos tabaques seguiram-se as cabagas com que
empregou processo semelhante. O regente passou

entdo o prato de obi aos outros musicos, do quais



cada qual tomou a sua noz ¢ pos-se a mastigar. Ma-
sica e canto comegaram entao a invocar ou chamar o
santo. O regente da orquestra nao s6 dirige a musica
como os canticos sagrados, que sao recitados em lin-
gua africana por todos os presentes.

A uma musica e cantico especiais, revela-se
o santo e a inicianda, em estado de possessio, deve
langar-se na danga. A meia noite, me anunciaram
este cantico particular para o santo Osun, mas pare-
ce que o efeito desejado ndo se produziu, porque,
depois de esperar por muito tempo, um dos pais
de terreiro chamou o regente para o recinto do Peji
e 50 sob a influéncia do tabaque e mais de um ins-
trumento especial de Sangd, comegou ela a dangar,
acompanhada por um dos pais de terreiro que tinha
presa nas suas uma das maos da inicianda. Sempre
dangando veio ela entdo para a sala, onde da mes-
ma forma continuou a danga por largo prazo. Mas
ja fatigada voltou para o santuario onde ficou sen-
tada em uma esteira.

Nos casos em que ao contrario deste a mani-
festagdo do santo ¢ por demais forte, empregam um
processo que chamam de matar o santo e que tem a
virtude de diminuir a intensidade da excitagao.

Até as quatro horas da madrugada, prolon-
garam-se as dangas na sala, onde houve manifesta-
¢ao de diversos outros santos.

Recomegou a festa no dia seguinte. A ini-
cianda dangava ainda toda vestida de branco, tendo
a mais um corpete bordado de blzios e de menos a
touca de bordado branco que havia sido substituida
por um desenho feito a giz ou com massa branca
sobre a cabega raspada. O desenho pretendia re-

presentar um capacete por meio de raios divergen—



tes que partiam de um primeiro pequeno circulo
tragado na parte mais elevada do crénio e dai se di-
rigiam-se para a periferia. Concéntricos a este pri-
meiro, outros circulos de didmetro gradualmente
crescentes se sucediam a pequenas distancias até o
limite da circunferéncia horizontal maxima da ca-
bega. Sobre este capacete, desenhado no escalpe,
trazia a inicianda, talvez a modo de noiva, uma co-
roa de flores de papel, de cores muito vivas, e den-
tro do circuito da coroa uma pena vermelha presa
ao couro cabeludo por uma pequena bola de cera.
Na mio direita trazia agora uma ventarola de Osun,
redonda e de papel ou pelica vermelha e tendo, em
vez das guarni¢bes de metal, bordados de buzios.

Apesar de ter dangado por muitas horas se-
guidas, ndo houve ainda assim uma manifestagao
franca de santo, o que trouxe por todo o dia tris-
te e acabrunhada a mae de terreiro Thecla. E como
mesmo entre feiticeiros ha rivalidades profissio-
nais, Livaldina ndo se péde conter que nao me dis-
sesse muito a puridade que Deus a livrasse de que
o santo se fosse feito por ela, ja ndo tivesse brinca-
do a valer. E para isso acrescentou referindo-se aos
diversos pais e mées de terreiro ali reunidos, nunca
tinha precisado de tanta gente.

A noite tiveram cabo as festas desse primei-
ro dia, mas nem por isso estavam terminadas as ce-
riménias da iniciagdo. Ainda durante um prazo que
varia de desesseis dias a um ou mais meses, a filha
de santo ndo pode sair do terreiro. Estas formalida-
des ulteriores sio mais ou menos rigorosas. Aqui
na cidade, os filhos de santo ficam reclusos, nao
podem sair a rua a pretexto algum, ha abstinéncia

sexual completa, assim como de certos alimentos,



em particular da carne de certos e determinados
animais, verdadeiro tabou temporario. No campo
ha menos rigor, algumas destas formalidades ape-
nas sio requeridas, abstinéncia sexual, proibigao
de certos trabalhos como abrir cancelas ou por-
teiras, abstinéncia de certos alimentos. A filha de
santo nao fica, porém, reclusa de um modo tao ab-
soluto como parece que ¢ de regra. Durante este
tempo de noviciado se exercitam nas praticas do
culto. Trés dias depois ha nova ceriménia, mas sem
musica e s6 acompanhada de canto. No oitavo dia,
porém, dia do Igé, ha nova festa com batucagé e in-
vocagdo de santo.

Completo o prazo da iniciagdo, a filha de
santo fica pertencendo a mae de terreiro que lhe fez
o santo e s0 pode ser restituida aos seus e voltar
para sua casa mediante uma verdadeira compra. O
prego por que o marido, o amante, a familia en-
fim compra a filha de santo varia com os recursos
pecuniarios de que podem dispor. Concertada a
compra, a filha de santo ¢ conduzida em grande
cerimoénia até a porta da sua casa e ai se faz a entre-
ga solene ao comprador.

As confrarias ou colégios de cada santo re-
conhecem como superior imediato o pai do terreiro,
onde foi feita a iniciagdo dos membros da confra-
ria, cuja subordinagao e dependéncia espiritual nao
sdo consideradas resgatadas pela compra. Diretor
de consciéncias supersticiosas, ignorantes e fana-
ticas, na sua qualidade de confidente dos deuses,
depositario dos segredos da alta magia ¢ intérprete
das revelagoes fatidicas, o feiticeiro exerce sobre
os crentes uma tirania espiritual quase discriciona-

ria. Todos lhe prestam homenagem ¢ lhe obedecem



cegamente. Aos mais afamados ¢ desnecessario tra-
balhar, de sobra tém quem o faga. Se € nos cam-
pos o servigo ¢ prestado em trabalho agricola. As
terras ou plantagdes do pai do terreiro sdo lavradas
pelos crentes que espontaneamente se concertam
no melhor modo de servi-lo, ou concedendo-lhes
todos um certo dia de servigo na semana ou no
més; ou revesando-se cada qual de sorte a dar tra-
balho continuado. Se ¢ nas cidades, o contingen-
te das oferendas dos santos e os proventos do sa-
cerdocio lhe garantem inteira independéncia. De
ambos os casos conheco diversos exemplos. Mas
o pai do terreiro ndo ¢ s6 o procurador dos fetiches
para receber as ofertas e ex-votos, ele ¢ ainda antes
de tudo o preparador de feitios, fonte de pingues
proventos. E como em toda a parte, o curador de
moléstias, o fazedor de maleficios, o distribuidor
de felicidades.

O feitico que torna o feiticeiro a0 mesmo
tempo tdo temido e tao procurado, ou é simbolico
e indireto, ou € material e direto, e pode ter por
fim favorecer ou prejudicar. O feitico € material
e direto quando o feiticeiro procura fazer ingerir
preparados que podem ter uma ag¢io nociva e ma-
terial sobre o organismo. E o feitico-veneno de que
largamente nos ocuparemos em tempo. O feitig:o
indireto ou simbdlico consiste essencialmente em
conferir por encantacio propriedades tteis ou no-
civas a objetos inanimados ou a seres vivos. E para
o negro tudo pode ser enfeitigado.

O feiti¢o simbolico comum coisa feita ou
preparada, ¢ muito frequente entre nos. De vez
em quando nesta cidade se encontra pelas ruas ou

racas, na proximidade da casa ou no caminho por
pragas, na p



onde se supbe que deve passar aquele a quem é
destinado, um feitico que consiste, com peque-
nas variantes em animais de sacrificios e restos
de comida de santo. Aqui ¢ uma caixa de madeira
qualquer contendo uma galinha morta, coberta de
azeite de dendé e outras bugigangas: ali ¢ um prato
de louga ou de barro com o invariavel azeite de
dendé, penas e dinheiro em cobre; além é um ces-
to com um cabrito morto, um pombo, um sapo,
qualquer animal enfim, coberto de dendé, envolvi-
do em panos ou papéis, enfeitado de fitas, com pe-
dacos de vela, etc. E assim sob mil formas outras.

As vezes a coisa ¢ mais aparatosa. Um meu
amigo, bacharel em direito, contou-me que nio ha
muito tempo entrava ele alta noite em sua casa a
rua da Soledade, onde se achava s6 porque a familia
estava fora, quando foi surpreendido pela presen-
¢a de um enorme feitigo, que haviam colocado em
uma das janelas do pavimento térreo. Cruzavam-se
na janela duas grandes langas pretas a que se pren-
diam respectivamente as extremidades de duas pe-
cas de pano preto de luto, as quais desenroladas
atravessavam a rua, de lado a lado, formando entre
si um vasto triangulo, o que dava a janela um as-
pecto de armagdo funeraria. Em baixo das langas,
sobre o passcio, estava uma galinha morta, coberta
de azeite de dendé em um prato de barro vidrado,
um cordeirinho branco também sacrificado e pra-
tos de comida de santo com muito azeite de dendé,
acaga etc.

O feitigo que ali ficou foi retirado pela ma-
nha pela carroga de remogao do lixo da cidade.
Atribui ele o fato ou a ter naqueles dias elevado o

prego de aluguel de umas casinhas proximas onde



residiam uns Africanos; ou a que, estando o palace-
te quase sempre desabitado é crenga que a casa ¢
mal assombrada.

A mide de terreiro, Isabel, deu-me da sig-
nificagdo destes feiticos uma explicagdo que deve
compreender o maior nimero. Em geral represen-
tam o processo de enfeiticamento conhecido sob
o nome de troca de cabeca. Quando um individuo
infeliz ou a quem a sorte corre adversa, - o que
em dicgao popular se chama ter ma cabega, - vai
consultar um feiticeiro, este propde-lhe que tro-
que a cabega, o que vale trocar a infelicidade que o
persegue pelas venturas que almeja. Mas esta tro-
ca & simbolica, ja se vé. Para isso deve mandar ao
feiticeiro um ou dois animais que sdo decapitados,
untados com azeite de dendé, envolvidos em uma
peca de roupa branca do consultante. Por meio de
processos magicos, o feiticeiro fixa neste prepa-
rado a infelicidade que persegue o seu cliente, ¢
manda colocar o feitico em uma encruzilhada ou
em outro ponto assaz frequentado. Quem quer que
passe por cima do feiti¢o ou tenha a curiosidade de
ir examina-lo, para logo apanha a infelicidade que
ele encerra e deixa livre dela aquele que até entdo
era perseguido. Naturalmente, assim como se faz
entrar no feitico preparado a infelicidade ou a ma
cabega de alguém, ou, o que ¢ 0 mesmo, o espirito
que ¢ causa da infelicidade ou da ma cabega, assim
também se pode fixar e transferir para um objeto
inanimado, para um animal qualquer ou para outro
homem, o espirito que torna algum doente peri-
goso, malvado, etc.

No entanto, qualquer objeto de uso parti-

cular ou mesmo o objeto mais insignificante e sem



valor pode sofrer a encantacio e tornar-se assim
portebonheur ou porte-malheur. Isabel mostrou-
me uns pos, preparados por ela, que, trazidos em
amuletos ao pescogo ou mesmo no bolso, basta-
vam para garantir todas as felicidades. Ninhos de
passaros, contendo dois ovos frescos, que enterra-
dos na porta do apaixonado que ja pensasse em se
tornar perjuro a fé prometida, bastavam para ter a
eficacia do filtro mais poderoso. Indicou-me sobre
a mesa um feitico particular denominado caran-
guejos de cordas, pequena peca de madeira, de for-
ma cilindrica em que se prendiam circularmente
como raios uma infinidade de pedagos de corddes,
todos do mesmo comprimento, a modo de pernas
sem nmero. Este feitico foi retirado de dentro de
um colchdo de cama, para restituir a paz conjugal
a recém-casados, em cujo lar tinha sido colocado,
como vinganga do abandono que sofrera, pela an-
tiga amante do marido. E assim sem nimero de
pecas outras, panacéias de todos os feitios e dimen-
soes, igualmente eficazes contra todas as infelici-
dades, e portadoras infaliveis de todas as venturas.

O nltmero em que elas avultam ali sobre a
mesa fatidica da feiticeira, bem indica a riqueza da
clientela e a extensao da crenga nas virtudes do fei-
tico. Mas esta clientela nao se recruta sempre nas
negras bogais ¢ ignorantes, sendo mesmo na me-
lhor sociedade da terra. Para levantar as suspeitas
que possam recair sobre as damas de qualidade que
a queiram consultar, a mae do terreiro fez instalar
na sala principal da casa, bem em evidéncia, uma
loja de modista. E que ndo ¢ de todo falso o boa-
to que com insisténcia correu aqui ha tempos, de

que alguém ndo se resolvera a aceitar a presidéncia



da provincia e mais tarde a pasta de ministro, sem
prévia audiéncia de uma cartomante mae de terrei-
ro, prova a oferta que Isabel me fez, dos préstimos
dos seus fetiches para o caso de eu pretender ser
senador!

Mas onde se exerce por exceléncia agdo do
feiticeiro € na cura das moléstias. Tem-se feito notar
que o feiticeiro, o adivinho, o sacerdote, o médico
e 0 sabio comegaram por se confundir num mes-
mo individuo. Em regra, o negro baiano esta ainda
nesse estado da evolugdo mental em que ndo se ad-
mite que, fora das mortes violentas, haja moléstias
e mortes naturais. A moléstia ¢ sempre o produto
da encantagdo, de um feitigo: ao feiticeiro, pois, a
missdao de destruir pela intervengao da magia essa
obra sobrenatural. Como provas da asser¢do, dare-
mos alguns exemplos concludentes.

O pai de uma negra, que eu conhego, foi um
dia queixar-se ao senhor do engenho, onde ambos
eram escravos, de que um Africano lhe tinha enfei-
ticado a filha, dando qualquer coisa a comer em um
torrao de aglcar. A mulher andava doente estava
anasarcica, com enorme ascite, que - me garantiram
ainda recentemente negras que foram testemunhas
do caso, - enchia e vazava com o fluxo e o refluxo da
maré. O proprietario mandou chamar o feiticeiro
¢ ameagou-o de severo castigo; negou ele, porém,
a autoria do fato, comprometendo-se, todavia, a
p6r a mulher boa. E pouco tempo depois, estava ela
completamente restabelecida. Este sucesso devia ter
feito crescer ainda mais o prestigio do feiticeiro de
que ainda hoje, morto como ele ja ¢, falam todos
com respeito. O proprietario do engenho a quem

ouvi, confirmou o caso, atribuindo a moléstia a um



envenenamento pelo salimio, bicloreto de merct-
rio. Esta explicagdo €, porém, inaceitavel, e acredito
antes na existéncia de uma nefrite aguda passageira,
pois as moléstias renais sao frequentes na localidade.

No engenho de um amigo vivia ultima-
mente uma negra, moga ainda, amasiada com um
negro considerado homem sério. A filha de uma
miée do terreiro fez-se, porém, amante dele e no
fim de alguns meses conseguiu induzi-lo a casar
com ela. A amante abandonada, reccosa de algu-
ma ofensa por parte da rival preferida, retirou-se
para um engenho vizinho, onde foi viver com um
outro individuo. Na nova residéncia, foi, porém,
acometida de uma febre grave, que o médico as-
sistente capitulou de tifo-malaria, e sucumbiu. O
amante veio entao queixar-se ao proprietério do
engenho onde reside o casal, de que a filha da mée
de terreiro tinha enfeiticado a sua vitima, como em
tempo havia prometido. Como prova material da
sua alegagio, trazia um pente que a criminosa ha-
via enfeiticado e colocado na porta da casa onde
residia a falecida, e acrescentava que na intengao
de ser nocivo a vitima, também tinham colocado
um feitico numa encruzilhada proxima. Conhego
a acusada que, além de filha de uma mae de terreiro
ou feiticeira, ¢ por sua vez filha de santo; goza em
geral de mau nome, ja depois de casada abandonou
o marido, esteve nesta cidade donde voltou agora
para o lar conjugal. Era capaz de fazer a ameaga,
e a pressao desta ameaga sobre a doente devia ter
concorrido poderosamente para a terminagao fatal
da moléstia.

Um negro que examinei ha alguns anos e

em quem encontrei uma grave lesdo cardfaca, ja



em periodo asistolico, faleceu como era natural,
pouco tempo depois do exame médico. Mas os ou-
tros negros do engenho em que residia o doente
entenderam que a morte tinha sido devida a feitigo
preparado pelo africano Pacifico. E, como ja andas-
sem prevenidos com este pai de terreiro que vivia a
enfeitigar-lhes as rogas fazendo abortar ou minguar
as colheitas, reuniram-se certo dia, foram espera-
-lo a estrada e deram-lhe tanta pancada que o dei-
xaram por morto. Presos, estavam eles tao conven-
cidos que para se justificarem bastava provar ser
Pacifico realmente feiticeiro, que faziam consistir
toda a sua justificagdo em apresentar as autorida-
des as caveiras de bodes, cabelos e unhas humanas,
buzios da Costa, pedras de raio, quartinhas, etc.,
encontradas por eles no Peji da sua vitima.

Durante a moléstia de prezadissimo amigo
meu, que faleceu de uma gangrena diabética, uma
mulher negra que era amiga da familia fez sérias e
insistentes propostas para que fosse ouvida sobre o
caso uma mae de terreiro, do Retiro, tida por muito
afamada. Tal era a convicgdo da mulher que aquilo
era coisa feita, ou feitio, que nao a demoviam nem
a recusa formal e a incredulidade da familia, nem
a assisténcia e o juizo dos numerosos médicos que
viam o doente.

Por expressa indicagao do médico, uma fa-
milia tomou para ama de leite de uma criancinha
gravemente doente a uma rapariga, negra, moga
¢ vigorosa que havia sido recomendada como de
leite muito bom e abundante. Sucede, porém, que
na primeira noite a mudanga de leite fez agravar
o estado da doentinha. A rapariga, muito emotiva,

recebe forte impressao, e no dia seguinte a secre-



¢do lactea estava completamente suspensa. Redo-
bra a emocgao da rapariga que passa a noite inteira
a chorar. Debalde faz-se tudo para tranquiliza-la,
garantindo-lhe que o leite voltaria, desde que esti-
vesse mais calma e confiante. No outro dia vai até
a sua casa ¢ de la, a instigagdo dos seus, vai con-
sultar uma mae de terreiro da Cal¢ada do Bonfim.
Esta descobre que a rapariga tinha sido enfeitigada,
que seu leite seria fatal a crianga que o tomasse
antes dela ter sido curada do feitico. Garante-lhe
completo restabelecimento no fim de oito dias
passados em sua casa dela feiticeira mediante o
pagamento adiantado de 50$. A ama de leite vem
consultar a familia que se nega a pactuar com esta
transagdo ¢ garante-lhe o tratamento pelo médico
da casa. Mas a ama declarou que preferia retirar-se
a fazer mal a uma criancinha inocente, porque es-
tava convencida de que a profecia da mae de terreiro
se havia de realizar. E despediu-se.

Estes exemplos sio suficientes. Mas nao se
creia que s6 negros ¢ ignorantes frequentem os zer-
reiros e candomblés em busca de tratamento aos seus
males. Todos nos médicos sabemos a frequéncia com
que os doentes, a revelia do assistente, ou despedin-
do-o sob o pretexto mais fitil, vdo se entregar aos
cuidados dos feiticeiros, vao se tratar com folhas do

mato, no eufemismo da frase consagrada.



Capitulo III

Feitigo, Vaticinio; Estado de Possessao,
Oraculos Fetichistas.



feitico simbolico, expresso sob a forma de

oraculos, constitui um capitulo de alta curio-
sidade psicologica. Como na possessio demoniaca,
como na manifestagao espirita, o santo fetichista
pode apoderar-se, sob invocagio especial, do pai
de terreiro, ou ainda de qualquer filho de santo, e
por intermédio deles falar e predizer. A pessoa em
quem o santo se manifesta, que estd ou cai de san-
to na giria de candomblé, ndo tem mais conscién-
cia dos seus atos, nao sabe o que diz, nem o que
faz, porque quem fala e obra ¢ o santo que dele se
apoderou. Por esse motivo, desde que o santo se
manifesta, o individuo, que ¢ dele portador, perde
a sua personalidade terrestre e humana para adqui-
rir, com todas as honras a que tem direito, a do
deus que nele se revela. E conduzido ao santuario
ou Peji onde o revestem dos paramentos e ornatos
que o ritual atribui ao santo manifestado. Se, con-
tinuando a dangar, dirige-se a algum dos presentes,
este responde-lhe de joelho com o mais humilde e
respeitoso acatamento.

E neste estado particular que se fazem as
predigdes. O pontifice ou pai de terreiro que dirige
as cerimoOnias € quem se comunica com o santo e
interpreta 0Ss seus desejos e ordens. As vezes esta
cena ¢ publica, e ¢ dangando que o santo manifesta
a sua vontade, mas de ordinario o pai do terreiro
conversa com o santo em particular no santuério, S
de la traz as predigdes que devem ser transmitidas
aos crentes.

Ha neste ponto, larga porta para todos
os abusos. Por uma conveniéncia pecuniaria
qualquer, em proveito proprio ou de terceiros

que as paguem, muitos pais de terreiro sabem dar



as revelagbes uma interpretagdo conveniente e
adequada aos seus interesses. Daquela sentenca nao
ha que recorrer ou apelar, porque, para os crentes
seria incorrer em grave pecado, capaz de atrair
sobre o delinquente grandes desgragas, efeitos
e consequéncias calamitosas; para um espirito
mais recalcitrante e atilado, qualquer reclamagao
importaria em confessar que estava fingindo, ou
nio era verdadeiro o estado de santo, pois que,
quando o santo abandona o medium, este nio deve
conservar a menor lembranga do que se passou.

Parece que na Africa esta qualidade de cair
em estado de santo ¢ uma prerrogativa dos feiti-
ceiros, ou pelo menos, de um pequeno ntmero
de privilegiados. Aqui, na Bahia, porém, nio ¢
assim. Quase todos os filhos e filhas de santo sao
susceptiveis de uma manifestagdo desta natureza, e
$6 como excecdo o fato ndo se dara. Tenho ouvido
africanos duvidarem desses estados de santo tao fa-
ceis ¢ frequentes e atribui-los a farsa e fingimento
dos pais de terreiro crioulos, porque afirmam todos
que, quando se manifesta um santo preparado com
todas as regras e preceitos africanos, a alienagdo
mental e as desordens motoras sao violentissimas,
¢ ndo tém os caracteres dos ligeiros desmaios das
manifestagGes da maior parte dos santos prepara-
dos pelos crioulos.

No entanto, eu creio que a diferenca
tem antes uma explicacio natural, que exclui
toda ideia de farsa ou fingimento. Na Africa sdo
muito mais amplos os poderes dos feiticeiros;
na fiscalizagdo severa que exercem, ndo toleram
que as prerrogativas do sacerdocio estejam assim

ao alcance de qualquer. Por conseguinte, os



individuos, que aqui se dizem de santo, la nao
se animariam a atribuir os acidentes ligeiros que
experimentam a manifestagdes divinas. Depois, e
principalmente, a superexcitagdo nervosa extrema
em que colocam aos iniciados os processos de
iniciagdo e invocagao, - processos muito mais
severos e complexos na Africa do que os que se
empregam entre nos nos casos comuns, - explica
suficientemente a intensidade maior a que atingem
la as manifestagdes de santo. E poderosamente vem
corroborar esta interpretagao a natureza destes
fendmenos estranhos, que ora estudamos.

Niao haveria nada de mais falso que atri-
bui-los, como se faz geralmente, a simulagdo ou a
farsa. A iniciagdo de Olympia mostrou-nos a pos-
sibilidade de n3o se manifestar o santo apesar de
todos os preparados e invocagdes dos feiticeiros.
E este fato da a0 mesmo tempo ndo s6 a medida
da sinceridade e boa fé de Olympia, como a pro-
va mais cabal de que a iniciagio ndo consiste na
aprendizagem de meios de simulagio, concertada
entre o pai de terreiro e o iniciando. Nada seria mais
facil do que Olympia simular ali uma perturbagao
qualquer, da ordem dos fenémenos de santo muito
seus conhecidos, para que fossem imediatamente
tidos como verdadeiros. Conheci uma rapariga ja
falecida que tinha o maior sentimento de nunca ter
conseguido a manifestagdo do seu santo, prepara-
do no terreiro do Gantois. Gastou avultada quantia,
submeteu-se a todas as prescrigoes, e no entanto o
santo nunca lhe subiu a cabega.

Ha sem divida muito fingimento e simu-
lagao por parte de alguns individuos. Os proprios

pais de terreiro confessam o fato, declarando todavia



que cles tém meios seguros de distinguir os ver-
dadeiros dos falsos estados de santo. A simula¢ao
pode ter mesmo por protagonista o préprio pai
de terreiro, quando se lhe imp&e a obtengdo deste
ou daquele resultado antecipado e maduramente
premeditado ou conhecido. De uma vez, vi Lival-
dina simular claramente em estado de santo para
repreender uma sua iniciada e para resolver nego-
cios particulares seus. Naquela ocasido, era plena a
certeza que eu tinha, de que ela nao se achava em
estado de possessao.

Estes fatos, todavia, em nada prejudicam ou
contradizem a existéncia de uma convicgdo pro-
funda e da fé sincera, que em geral anima aos ne-
gros fetichistas nas suas crengas religiosas. Muitas
vezes os feiticeiros sdo compelidos a simular, por
circunstancias especiais que nao haviam entrado
em seus planos. Girard de Rialle tinha razio em
afirmar “que as exigéncias da multidio fanatica
tém forgado os feiticeiros, impotentes para vencer
a natureza, a enganar os sectarios dos seus fetiches
com algumas farsas, em jogo como se achava no
insucesso a vida do feiticeiro.” Podia mesmo ter
acrescentado a vida, o prestigio ou a reputagdo. A
iniciagio de Olympia deu ainda uma prova desta
assercao.

Quando ja pela madrugada, vendo que o
santo de Olympia ndo se resolvia a aparecer, tive-
ram de retira-la da sala, o pai de terreiro que danca-
va com ela, de repente deu sinal de se achar possu-
ido de Sango, ¢ principiou a manifestar com grande
violéncia todos os sinais do estado de santo. Este
fato serviu para desviar a atencio da assembleia, e

iludir a expectativa malograda em que se achavam



todos da manifestagdo do santo preparado. A for-
ma porque terminou o estado do santo deixou-me
convencido de que houve simulag¢io para disfargar
o insucesso que naquele caso particular importava
a anulagdo do prestigio da mae de terreiro que esta-
va dirigindo a iniciagdo.

O principal garante da sinceridade ¢ con-
vicgdo dos negros fetichistas, - simples crentes,
sacerdotes ou pontifices, - ¢ precisamente essa
manifestacao de fendmenos estranhos e anormais,
essa alienagdo passageira mas incontestavel, que,
na ignorancia das suas causas, cles atribuem a in-
tervencio extranatural do fetiche.

As circunstancias variadissimas em que
esses fatos tém sido observados, a multiplicidade
de individuos completamente estranhos uns aos
outros, em que a possessio se tem manifestado, o
testemunho acorde de pessoas respeitaveis, ja por
si tornavam inadmissivel a hipotese de fingimento
ou simulacdo. E a natureza e forma das manifesta-
¢oes sao por demais estranhos e anormais para nao
impressionarem profundamente espiritos simples,
incultos e supersticiosos como os dos negros.

Respeitavel senhora referiu-me que, em
seu engenho, o santo de uma rapariga manifestou-
se em certa ocasido, com tal violéncia que um ve-
nerando sacerdote catolico, dos mais respeitados
do nosso clero, nele alta dignidade ¢ hoje residente
em Pernambuco, declarou que alquilo era sem du-
vida artes do demonio, por tal modo em sua pre-
senca saltava e desatinava a rapariga. Amigos meus
confirmam que o santo de Placido, negro forte e
robusto, que eu conhego, se manifesta por modo

que ele se torna de todo furioso, corre pelos cam-



pos afora, sem consciéncia do que faz, sendo ne-
cessario grande niimero de pessoas para conté-lo.
No terreiro onde Placido tem santo, estas qualida-
des sdo invocadas como provas de grande valor do
seu patrono, pois tanto prestl’gio tem naquele meio
inculto a forga fisica que ¢ ela ainda o estalao por
que se aferem até as qualidades dos deuses.

No terreiro do Gantois, um dos Ougans, ho-
mem convencido e sério, de quem ndo tenho o
direito de duvidar, confirmou-me em confianga os
seguintes fatos que ali sdo bem conhecidos e de al-
guns dos quais foi ele testemunha ocular. Todas as
vezes que uma das iniciadas daquele terreiro cai em
estado de santo, fica de tal forma alienada que foge ¢
erra pelos matos durante dia e noite e volta sempre
trazendo a fronte engrinaldada e o corpo coberto de
folhas de urtiga. Pois bem, quando desperta, nem s6
ndo se recorda do que fez, como ndo conserva ves-
tigios da violenta urticagdo que produz a planta. De
outro referiu-me, que come brasas, e mechas ace-
sas de algoddo embebido em 6leo. De uma terceira,
contou-me o Ougan que, admoestada um dia pela
mae de terreiro pela ma conduta que ia levando, caiu
de repente em estado de santo, saiu a correr pela
porta a fora, subiu com agilidade extrema em uma
arvore proxima que me foi mostrada, e la de cima,
trangadas as pernas em torno de forte galho, come-
gou de balangar-se como se fosse um simio. O ougan
aquele espetaculo, convencido de que a mulher ia
precipitar-se dali, ocasionando um desastre que lhe
traria complicagbes com a policia, tremia pela res-
ponsabilidade que no fato como Ougan lhe havia de
caber. Mas a mée de terreiro aproximou-se impertur-

bavel e de debaixo da arvore dirigiu—se em lingua



africana a rapariga que de stbito atirou-se da arvore
abaixo. Com pasmo geral, caiu si ¢ salva, dirigindo-
se ato continuo para o batucagé onde entregou-se a
desenfreada danca.

A manifestagdo da possessio do santo varia
muito de grau, ou de intensidade. Desde o delirio
maniaco furioso e prolongado, desde perturbagdes
delirantes de forma de possessao mais ou menos
incoerente, mais ou menos sistematizada, desde o
verdadeiro estado de santo sob a forma classica de
oraculos, essas manifestagdes podem ir até ligeiros
acidentes de ataques histéricos frustros, ou mesmo
a simples excitagdo ou atordoamento passageiro
provocado pela fadiga e em particular pela danga.

Tenho informagio de que o delirio furioso
e duradouro pode ser uma das consequéncias da
possessao, mas nunca tive ocasidao de observar ca-
sos desta especie. Os casos de possessdo prolonga-
da, de que tanto se arreceiam os negros fetichistas,
sdo relativamente frequentes e em lugar oportuno
serao examinados. No entanto, estes acidentes sao
antes complicagbes, que naturalmente tambeém
tém a sua explicagio religiosa ou animista, mas que
em todo o caso constituem desvios, aberrag¢oes do
verdadeiro estado de santo de que ora nos vamos
ocupar especialmente.

Do que tenho ouvido, dos casos que tenho
observado, dos exames que tenho feito, sou levado
a acreditar que os oraculos fetichistas, ou possessao
de santo, nao sdo mais do que estados de sonam-
bulismo provocado, com desdobramentos e substi-
tui¢ao de personalidade.”

2Vide o capl'tu]oA possessdo fetichi:ta, no livro“0O Negro Brasileiro”, onde

amplio essas primeiras observagdes de Nina Rodrigues.(Nota de A.R.)



O modo por que esses estados sdo provoca-
dos, as suas caracteristicas psicologicas, o processo
educativo por que se constitui o tipo encarnado no
estado segundo, tudo concorre para provar ou cor-
roborar esta assercao.

Eu ndo preciso recordar que os oraculos
negros sao provocados na Africa por meio de pro-
cessos em tudo idénticos aqueles de que corrente-
mente se servem hoje os modernos hipnotizadores.
Mas importa muito saber que 0s processos de que
se servem para obter ou desenvolver a faculdade
medianimica s3o as mesmas aqui e la. Banhos, fu-
migagdes, ingestao de substdncias dotadas de vir-
tudes especiais, jejuns prolongados, abstinéncias
sexuais, mortificacdes diversas, etc., sdo meios de
que se socorrem e de que se socorreram sempre os
feiticeiros de todos os tempos. Das mais poderosas
se pode considerar neste particular a influéncia da
danga. E preciso ter sido testemunha dos trejeitos,
das contor¢des, dos movimentos desordenados ¢
violentos a que os negros se entregam nas suas dan-
¢as sagradas, por horas ¢ horas seguidas, por dias
e noites inteiras; ¢ preciso té-las visto cobertas de
suor copios{ssimo que as companheiras ou prepostas
especiais enxugam de tempos a tempos em grandes
toalhas ou panos; € preciso té-las visto assim com as
vestes literalmente encharcadas de suor e a dangar
sempre; para se poder fazer uma ideia do que ¢ e
do que pode aquele exercicio extenuante, mas que
em vez de abaté-los cada vez os exalta e excita mais.
E com uma espécie de furor crescente, de raiva, de
desespero que eles acompanham em contorg¢oes as
variagGes cadenciadas, porém mais e mais aceleradas

do batucagé, até a manifestagao final do santo.



Mas, se a danca tem assim uma influéncia
poderosa na predisposi¢ao para os fenémenos de
possessdo de santo, outras causas, como agentes
provocadores imediatos, sio muito mais eficazes.

Por via de regra ¢ a musica que provoca o
estado de santo. Assim, quando o individuo que
nio estava dancando, nem vinha disposto a dan-
car, ao ouvir o batucagé cai em possessdo, nao se
pode atribuir uma influéncia qualquer, minima
mesmo, aos processos adjuvantes da invocagao.
Todos os negros que tenho visto cair de santo nes-
tas condi¢Ges e a quem tenho podido consultar
sao unanimes em declarar que ¢ a musica que os
impele para a danga e dai para o santo. Iniciados
ha que ndo podem ouvir a musica ou o cantico
com que coincidiu o seu primeiro estado de san-
to, ou que na opiniao deles invocou ou chamou o
seu santo, sem que este para logo se manifeste. O
tam-tam da Salpetriére ndo teria maior eficacia
para os histéricos de Charcot. O batuque de uma
monotonia insolita, capaz de rivalizar com todos
os processos de provocar a hipnose pela fadiga
da atencdo, casa-se tao bem com os sentimentos
musicais do negro que mal o ouvem dificilmente
podem sopitar trejeitos e contor¢des de danga.
Declarou-me um negro que cu nao poderia fa-
zer uma ideia do efeito excitante e provocador
de certos instrumentos musicais dos Africanos.
Nao ha clarim mais capaz de provocar a excitagao
guerreira nos campos de batalha, me dizia ele, do
que um pequeno batuque africano que, no seu di-
zer, desempenhou papel tao saliente nas sedigbes
dos escravos deste estado, que acabaram por proi-

bir a sua importagao da Africa.



Mas a sugestdo oral nao desempenha um
papel menos importante. A atengdo expectante
em que se acha sobretudo o iniciando, a confian-
¢a inteira e ilimitada que depositam nas palavras
magicas e nas oragdes dos feiticeiros, associam-se
fortemente com as impressées da musica, do can-
tico, do meio enfim para constituir uma série ou
um sistema de impressao facilmente evocado pela
presenca de um s6 dos seus elementos compo-
nentes. Um rapaz a quem me tenho referido por
diversas vezes e que teve o seu santo feito quando
ainda era pequeno, contou-me que um dia encon-
trou-se em um candomblé, na rua do Tabodo, com
o pai de terreiro que, a pedido de seu pai, tinha
dirigido a sua iniciagado. Comegou a notar que o
pai de terreiro de vez em quando olhava para ele
e pronunciava em voz baixa palavras e oragGes de
que se tinha servido por ocasido de fazer-lhe o
santo. O rapaz comegou logo a sentir-se mal, a
cabega atordoada, um desejo invencivel de fazer
movimentos, de agitar-se ou de dangar. Assim que
o outro o viu naquele estado, entoou o cantico de
Oso-osi e fez-se acompanhar pela musica. Foi tal o
abalo que o rapaz sentiu, ao ouvir a musica de seu
santo, que atirou com as pessoas vizinhas para os
lados ¢ fugiu precipitadamente.

Mas, qualquer que seja o processo, uma vez
provocado o estado sonambulico, a sistematizagao
do tipo que deve revestir o sonambulo ¢é obra da
iniciagdo e do exemplo ambiente.

“E bem claro, escreve Pierre Janet,”" que nes-

tes casos (tipos sonambilicos diversos, médico, danga
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religiosa, etc.), e em muitos outros, as circunstancias
de ambientes, as palavras das pessoas presentes, mais,
sem davida, que as sugestoes propriamente ditas tém
formado pouco a pouco uma verdadeira educagio do
sonambulo. A sugest3ao nio cria o sonambulismo como
ndo cria a anestesia, mas pode transforma-lo e modifi-
car o seu aspecto exterior. A preparagao mortal é tudo
em tais casos, ja dizia Briquet: “se s3o preparados para
as convulsGes, os sonambulos tém convulsdes; se para
o &xtase, tém éxtases; ¢ agora que ¢ moda produzir o
sonambulismo, os magnetizados, convenientemente
dispostos, s6 tém o sonambulismo.”

E mais adiante acrescenta Janet:

“O sonambulismo ¢ antes de tudo um esta-
do anormal, durante o qual se desenvolve uma nova
forma de existéncia psicologica com sensagoes, ima-
gens lembrangas que lhe sdo proprias... O desdo-
bramento da personalidade, tao manifesto em certas
grandes observagtes de dupla existéncia, existe na
realidade no mais simples sonambulismo.”

Nada mais facil de compreender, pois, como
as coisas se passam no estado de santo. Cada santo
fetichista tem os seus distintivos proprios; deste ¢
uma cinta especial toda bordada de buzios; daque-
le, € um saiote branco ou vermelho, com uma es-
pada, uma ventarola ou um enfeite qualquer; deste
outro, sao voltas de contas de varias cores e assim
por diante. Desde que o santo se manifesta num
membro do colégio ou confraria, este ¢ conduzido
ao Peji, e ali revestido das vestes e paramentos per-
tencentes ao santo que nele se acha. Assim vestido,
volta ele a brincar e dangar até cair em letargia ou
voltar a si. Outros assim revestidos sao interroga-

dos ou consultados e pronunciam oraculos.



Ora, o iniciado conhece a fundo a historia
do seu santo, dos milagres, dos feitos porque se ce-
lebrizou: tem visto muitas vezes os companheiros
cairem de santo: sabe como se comportam e como
sao tratados. Caindo em estado sonambflico, as
vestes, 0s ornatos com que o preparam sugerem-
lhe, impdem-lhe a personalidade do seu deus ou
santo, com a mesma facilidade com que nas suges-
toes gerais se transforma hipnotizado em um sa-
cerdote, em um rei, em um general, etc.

Psicologicamente 0 que caracteriza estes
estados ¢ a amnésia completa ao despertar.E por
este sinal que os pais de terreiros sabem se o possu-
ido estava ou ndo fingindo. A rapariga ja citada em
quem os processos de iniciagdo ndo conseguiram
provocar o estado de santo, explicava com muita
expressao que ela tinha visto e ouvido tudo, sem
ter perdido o conhecimento um s6 instante. Ha
nos candomblés o maior cuidado em nao dizer-se
a um individuo que caiu de santo que ele esteve
nesse estado. As explicagdes que me deram desta
precaucdo foram diferentes. Para uns, ¢ porque
essa declaracdo pode provocar-lhe de novo a pos-
sessao. Para outros, porque sabedores de que esti-
veram fora de si e praticaram atos de que ndo tém a
menor consciéncia, as possuidas impressionam-se
tanto que acabam por ficar alienadas. Para outros
finalmente, ¢ esse cuidado simplesmente a expres-
sao de uma delicadeza para com o possuido que
se envergonharia de saber que esteve a dar-se ao
espetaculo de dangar, pular, etc. Acho esta ltima
explicagdo de uma urbanidade excessiva para can-
domblés. Mas todas elas revelam sempre a mesma

convicgao de que o possuido nao conserva a menor



lembranca do que se passa durante o estado de san-
to. E todavia este estado pode ser de uma longa du-
ragao. Conhego diversos casos de fugas, de longas
viagens em estado de santo com os caracteres do
automatismo ambulatorio ou viagens de histéricos
em estado segundo.

A observagdo que se segue, curiosa ¢ con-
cludente, constitui, me parece, uma demonstragdo
experimental de que, como vou sustentando, o es-
tado de santo ndo ¢ mais do que um simples estado
sonambulico provocado.

Um dia, ndo ha muitos meses, assistia eu a
um candomblé, proximo da porta que dava para a
sala onde dangava uma rapariga em estado de san-
to. Notei que uma mulher negra, moga ainda, que
se achava ao meu lado, seguia a danga com a maior
atengdo. Perguntei-lhe se também tinha santo e
qual ele era. Respondeu-me que tinha santo, mas
ainda ndo o tinha podido fazer por falta de recursos
para a festa da iniciagdo, que ela estava, porém, se
preparando, e me pedia que a auxiliasse com uma
esmola. Momentos depois, de stbito lanca-se ela
na sala e pde-se a dangar com uma expressao tal
que ndo tive a minima dtvida de que ndo se achava
em estado normal. Interpelei a respeito a mae de
terreiro. E esta me explicou que nao sao raros os
casos, como o daquela rapariga, em que mesmo
antes da iniciagio o santo ja se revela. E o que se
chama um santo bruto, ainda nao feito. Nestes ca-
sos tém-se as manifestagbes como um castigo, uma
persegui¢do do santo para que a pessoa o mande
logo fazer.

Apos uma danga extremamente longa e

fatigante caiu a rapariga em letargia e, conduzida



pelas companheiras, foi deitada numa esteira no
santuario, onde eu entio me achava com a mae
de terreiro. Perguntei a esta que tempo a rapariga
dormiria naquele estado, respondeu-me que po-
deria dormir muitas horas ou logo ser despertada,
0 que ela anuiu fazer para que eu assistisse. Para
isso encheu a boca de agua de santo, tomada a um
pote que se achava junto ao altar e langou-a sobre a
face da rapariga que dormia coberta de suor copio-
sissimo. A rapariga despertou em sobressalto ¢ le-
vantou-se atordoada, muito surpreendida de estar
ensopada por aquela forma. Deixei-a afastar-se da
maée de terreiro e das outras companheiras, e quer
nesse dia quando fui ter com ela, quer por diversas
vezes nas subsequentes, sempre que a interroguei
com o maior cuidado, encontrei uma lacuna na sua
memoria que ia quase do momento em que se lan-
cara na danca até aquele em que despertou molha-
da. Quando eu lhe dizia que havia sido testemunha
de tudo, que tinha visto a mée de terreiro desperta-
-la com a projegdo da agua no rosto, ela me decla-
rava sempre, no tom da mais viva sinceridade, que
absolutamente nao se lembrava de nada ainda. E,
presa como a tinha pela promessa de auxilia-la a fa-
zer o seu santo, teria obtido a confissio da verdade,
como obtive dela outros esclarecimentos impor-
tantes que me tiraram toda a divida sobre a boa
fé. Via-a, depois, cair em estado de santo por mais
de uma vez, e com demonstragdes indiscutiveis de
completa transformagao.

Tempos depois encontrei-a um dia nesta ci-
dade. E apesar de relutancia que sempre tinha ma-
nifestado, consegui induzi-la a se deixar hipnotizar.

Tendo comparecido ao consultério, mostrou-se de



extrema sensibilidade ao primeiro ensaio de hip-
notizagao empregado. O estado sonambilico com-
pleto era facilmente provocado pelas injungoes su-
gestivas. Estando s6 no consultério, receei tentar
nesse dia qualquer experiéncia sobre o estado de
possessao de santo. Ordenei-lhe que comparecesse
no dia seguinte em que contava com a presenga ¢ o
auxilio de outros colegas. O meu distinto colega ¢
amigo Sr. Dr. Alfredo Britto, professor da Faculda-
de, fez-me a fineza de se prestar a ver a mulher. E
em sua presenca, tendo-a previamente hipnotiza-
do, sugeri-lhe que ela se achava no terreiro onde eu
a tinha visto de santo. Comegou logo a ver a casa,
os objeto e as pessoas que la se achavam naquela
ocasido. Conhecendo, como eu conhecia, a ordem
em que naquele candomblé se sucediam as musicas e
os canticos sagrados, e sabendo que a do seu santo
Oubatala vinha em quarto lugar, sugeri-lhe entao a
alucinacdo dessas musicas a comegar da de Esu. Ela
me ia advertindo da sucessao dos diversos canticos
¢ quando devia seguir-se o de Oubatald afirmei-lhe
com energia que ela ia cair de santo. De repente
pOs-se a fazer oscilar lentamente o tronco e a emi-
tir um prolongado pschio... Chamei-o pelo nome,
Fausta, e¢ perguntei-lhe o que tinha. Respondeu-
me que nao era Fausta e sim Qubatald, que Fausta
era apenas o cavalo de Qubatald. O estado em que
se achava, o modo de falar eram tudo a copia fiel
do estado de santo da mae de terreiro onde eu a
tinha conhecido. Quis, porém, obriga-la a dangar,
ao que cla se opds, ora alegando que ndo estava
com as vestimentas proprias ora que a musica de
Oubatala ja tinha cessado ¢ a ela se tinha seguido

a de outro santo, ora finalmente que estavamos



em tempo de quaresma e nesse tempo nio pode
mais haver danga de santo. Insisti, procurando su-
gerir-lhe que se achava com as vestes de Qubatald,
tentei provocar-lhe de novo a alucinagao da musica
desse santo, mas ela que até entdo se tinha mos-
trado passivamente obediente as minhas sugestdes,
recusou-se a aceita-las. Sempre a insistir para que
deixasse ir embora, Oubatald deu-me ainda expli-
cagoes sobre a mitologia de Joruba, as suas rela-
¢des com o culto catolico, de acordo com as ideias
acanhadas de Fausta, que eu ja conhecia bem. Por
fim perguntei-lhe o que era preciso fazer para que
ele se pudesse ir embora, respondeu-me que dar
um pouco d’agua ao seu cavalo. Desde que bebeu
um copo com agua, Fausta despertou no estado de
atordoamento e confusio em que eu tinha visto ja
por muitas vezes ao sair do estado de santo. Este
estado de atordoamento é mais ou menos dura-
douro. Muitas horas depois, Fausta estava ainda tao
atordoada que perdeu o dinheiro que eu lhe havia
dado para a sua festa de iniciagdo.

Convém salientar nesta observag¢ao o con-
traste entre a passividade na aceitagdo das suges-
toes na primeira fase do sonambulismo e a resis-
téncia formal oposta na segunda.

Era assim evidente que ao sonambulismo
provocado pelas minhas sugestGes verbais no esta-
do de hipnose se havia substituido o sonambulismo
provocado pela alucinagdo da musica sacra, isto
¢, o estado de santo ou de possessao. Assim, pois,
Pitres” tem razdo de considerar o estado de pos-

sessao demoniaca como uma espécie de delirio his-

2’Pitres, Legons dmiquex sur I'hyxtérie et ]'h}fpnoti:me, Paris, 1891, v. 11,
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tero-hipnotico, delirio monoideico que seria um
estado sonambilico especial desenvolvido no que
cle chamou estado parafronico, e se distinguiria do
sonambulismo sugestivo ordinario pela resisténcia
ou oposi¢ao as sugestoes verbais. A contestagio
oferecida por Pierre Janet a tentativa daqueles que,
como George Guinon, procuram distinguir 0 so-
nambulismo histérico do sonambulismo sugestivo
ordinario, firmando-se também nesta facilidade
maior oumenor de serem os sonambulos dirigidos
pela sugestdo, em rigor ndo prejudica a explicagao
de Pitres, pois Janet reconhece em todo o caso a
existéncia de formas diversas de sonambulismo en-
tre as quais a do sonambulismo monoideico.

A seguinte observagdo de possessao demo-
niaca provocada pelas sugestoes de um feiticeiro
evidencia bem o contraste dos dois casos.

Uma moga branca, grande histérica, com
manifesta¢Ges desde a infancia, extremamente hip-
notizavel ¢ sugestionavel, submetida ja de muitos
anos a hipnoterapia, casara-se com um mogo, que
tinha tido como amante até aos tempos de noivado
uma negra que a senhora conhecia. Quinze dias de-
pois de casada, a senhora encontra-se com ela em
um arrabalde ¢ este fato produz-lhe grande contra-
riedade. Dai s6 teve tempo de chegar a casa, acu-
sando forte dor em um pé, e sobrevindo-lhe quase
em seguida um grande ataque histérico. A mae da
moga, que ¢ histerica e degenerada e vive cercada
de negras influentes em candomblés, viu logo em
tudo aquilo o resultado de feiticos mandados fazer
pela ex-amante do genro. Foi chamado um tio afri-

cano que confirmou as suspeitas, declarando que
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a moga tinha pisado no feitico e pelo pé doente
entrara-lhe o deménio no corpo. O Africano, feiti-
ceiro e malé, propos-se a exorcismar a moga a fim
de afastar o deménio. Durante longos oito dias, a
pobre senhora, sob a influéncia das praticas exor-
cistas do feiticeiro, passou em verdadeiro estado de
mal histérico. Foi entdo que um cunhado, revolta-
do com o procedimento da familia, veio ter comi-
go para que interviesse a tempo de salvar a moga.
Cheguei a casa da doente ao anoitecer, quando la
devia estar o feiticeiro, e consegui que me deixas-
sem vé-lo em agdo. O efeito da voz do feiticeiro foi
evidente. Mal a senhora, que se achava mais calma,
ouviu-a, de um salto pos-se de pé, em defensiva, e
segura pelo marido, debalde procurava em torno
de si com que pudesse agredir o feiticeiro.

A leitura estropiada das orages exorcistas
produzia, a cada demoénio que ele citava e conju-
rava a deixar a sua vitima, efeito notavel. A pobre
histérica mudava de gesto e de tom de voz para
responder-lhe. Assim, nomeou o feiticeiro diver-
sos demonios que se sucederam uns aos outros na
possuida, afinal declarou que no dia seguinte pros-
seguiria. Fiz entdo ver a familia e em particular ao
marido quanto era deprimente aquela cena e que
soma de responsabilidades assumia ele.

As primeiras injungdes sugestivas que fiz
para mostrar que aquilo €ra apenas a histeria, a
senhora, que ainda se debatia nas contor¢oes do
ataque, acalmou-se como por encanto. Dormiu
um pouco, despertando depois calma e tranquila,
apenas extremamente fatigada. Com mais algumas
sessoes hipnoticas, desapareceram os ataques, e até

hoje, mais de dois anos depois dessa grande crise,



passa relativamente bem, esta forte e ultimamente
teve uma filhinha, sem mais acidentes.

Assim, ao passo que aqui a simples sugestao
verbal foi suficiente para dar cabo imediato de um
estado de possessdo, em Fausta na segunda fase do
sonambulismo as minhas sugestdes nada consegui-
ram, sendo necessario recorrer a um ato particular
a ingestao d’agua - para termina-lo, como tinha
sido necessario um ato especial para provoca-lo —a
alucinacdo da musica sacra.

Por enquanto ndo me tem sido permitido
levar mais longe os meus estudos. A propria Fausta
n3o voltou ainda a esta cidade como se tinha com-
prometido, para completar o seu exame sob o pon-
to de vista dos estigmas histéricos. Tenho procurado
submeter a uma experiéncia analoga outros inicia-
dos, mas em geral recusam-se formalmente a qual-
quer tentativa de exame em matéria de possessio,
ou de estado de santo. Assim, ignoro de todo se essas
manifestagGes reduzem-se ao que tenho observado,
ou se ao contrario existem ainda nelas fendmenos
mais complexos da natureza do faquirismo indiano,
ou de certos fendmenos espiritas, de maior relevan-
cia, que alids nunca tive ocasiao de observar.”* Até
hoje o que pude ver ¢ o que vai exposto fielmente.

A determinagdo da natureza dos fenémenos
observados ¢, no entanto, uma questio que nio
importa mais ao estudo do sentimento religioso do
negro do que as conveniéncias praticas da aprecia-

¢ao medico-legal do estado mental da raga negra.

*Dos meus estudos atuais, acredito que a possessdo espirito-fetichista estd ligada
a vdrios estados mdrbidos psicolégicos, agudos, subagudos e cronicos, comuns

da histeria, dos estados sonambtilicos, hipndticos, oniricos, esquizofrénicos,
sindromes de influéncia, quase sempre com modificagdo da consciéncia e da
personalidade. ( Nota de A. R.)



Aceito o principio estabelecido por Janet”
de que “esta divisdo da personalidade que se mani-
festa no sonambulo e no médium ¢é precisamente o
que no6s chamamos histeria porque ela se encontra
em todos os fendmenos que se consideram como
histéricos”, a questao estava por sua natureza resol-
vida. E a demonstragao que acabo de dar da identi-
dade entre o estado sonambulico provocado e o de
possessao de santo importaria o reconhecimento
implicito da natureza histérica dessas manifesta-
¢des. Mas, contestada como tem sido a existéncia
da histeria na raga negra, esta conclusio deveria ser
pelo menos duvidosa. E a necessidade de demons-
trar a sem razao dos que negam essa existéncia, nos
obriga a examinar o assunto mais de perto.

Quando, sob a informagao pouco autoriza-
da de Gaffard, que alias apenas se havia demorado
oito meses no Zambeze, o Dr. Regis™ afirmava que
“a histeria sobretudo parece nao existir no Zambe-
ze, ou pelo menos nao se encontram tragos aparen-
tes nas mulheres, o que ndo deveria surpreender
por ser esta neurose um produto cultivado pela
civilizagdo”, ele ndo supunha por certo que esses
possuidos, que descreve, “verdadeiros alienados
de formas misticas, chamados malucos (ele escreve
malukos) palavra portuguesas que significa louco,
eram nada mais nada menos do que um produto
dessa neurose de possessdo cujas relagdes com o
sonambulismo provocado acabamos de mostrar
longamente. Casos, se ndo idénticos pelo menos

semelhantes, também existem entre nos, e, na

ZLoc., cit., pa’gA 229.
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nota do Dr. Regis sobre cles tanto a opinido dos
naturais, como o modo de tratamento que lhes
destinam, indica a sua procedéncia dos estados de
possessao cuja explicagdo pela intervencio da his-
teria ¢ hoje quase geralmente admitida.

A opinido de Hammond, que nega a exis-
téncia da histeria nas negras dos Estados Uni-
dos, foi contestada pelo Dr. Philipp S. Ray’” que
demonstrou com fatos a existéncia da neurose.
Mas o debate estendeu-se diretamente aos ne-
gros brasileiros.

Gilles de La Tourette™ procurando de-
monstrar a existéncia da histeria na raga negra, so-
corre-se no seu tratado da histeria, em particular,
de uma comunicagdo de Rebourgeon que residiu
por muito tempo na Amazoénia. Afirma Rebour-
geon ndo ser rara a histeria nas ragas negras, pois
encontrou no Brasil, nos descendentes dos escra-
vos, desde o ataque vulgar até a grande histeria,
mas na sua opiniao a neurose € mais frequente nos
mesticos. Saiu a contesta-lo, porém, o Sr. Dr. La-
cerda” e declarando que residiu por alguns anos
no interior do Brasil em lugar onde as negras sao
ntmerosas e ele pode estudar esta questao, afirma
que: “mau grado o que se diz no livro recente de
Gilles de LaTourette, a histeria € uma neuresia rara
nos individuos da raga negra. Nunca observou uma
negra atacada da grande histeria, nem com esses

estados nervosos mal definidos que sao considera-
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dos hoje como histéricos. As opiniGes contradito-
rias se baseiam sem davida sobre casos de ataques
simulados”.

Nada posso dizer sobre o que observou o
Sr. Dr. Lacerda, mas se o Sr. Dr. Lacerda deseja ob-
servar a histeria nas negras sob todas as sua formas,
nio tem mais do que vir a Bahia. Para médicos que
conhecem a neurose, a confusao da moléstia ver-
dadeira com a moléstia simulada ndo ¢ coisa que
se leve em conta quando no se trata de um outro
caso isolado e especial. Ja ndo falo das mestigas do
negro, em que a histeria nao existe somente, mas é
de grande frequéncia.

O fundo extremamente neuropatico ou
histérico do negro poe-se em relevo entre nos de
um modo muito saliente. Ja no carater profunda-
mente supersticioso do negro normal, ha alguma
coisa que o prepara para esse misticismo neuro-
patico. Nas suas a¢des exerce uma influéncia no-
tavel a frequéncia dos sonhos. Tylor se pronuncia
assim: “O habito que tém os negros de contar os
seus sonhos provoca a frequéncia deles: dai resulta
que eles tém durante o sonho tantas relagdes com
os mortos, quantas tém durante a vigilia com os
vivos. Sem davida esta neste fato uma das causas
das suas tendéncias supersticiosas excessivas. Ne-
les a imaginagdo acha-se tao superexcitada que mal
podem distinguir entre o sonho e o pensamento,
entre o real e o imaginario: também desfiguram in-
voluntariamente a verdade e pretendem ver coisas
que nunca existiram.”

Estes conceitos de um autor que nao se
preocupava com as relagées que pudesse ter o fato

considerado com a génese das manifestages histe-



ricas, sao de alta imparcialidade e isentas de todo
parti pris.

Precisamente na psicologia do histérico
tém os sonhos fun¢do salientissima. A sua fre-
quéncia excessiva ¢ a regra: dominante no carater a
influéncia que exerce na sugestibilidade intrinseca,
origem de graves acidentes se torna o seu exagero.
E todavia a observacao do africo-baiano nao con-
tradiz, ao contrario corrobora, os dizeres de Tylor.
Dentre exemplos multiplos descartarei os dois se-
guintes bem precisos. Contou-me uma velha afri-
cana que o seu santo lhe fora revelado em sonho.
Dormindo, viu um santo que lhe cingia os punhos
de fios de contas brancas e lhe ordenava que se ves-
tisse toda de branco. Quando despertou contou o
sonho a companheiros que lhe aconselharam fosse
consultar a respeito um pai de terreiro. Este con-
cluiu que era Oubatald quem se revelava por essa
forma, e ordenou a velha que tratasse de fazer o
seu santo. Um rapaz crioulo, filho de Africanos que
tinham sido ambos pais de terreiro, referiu-me que
nio ha muitos meses foi um dia surpreendido pela
visita muito matutina de um velho Africano que
cle ha muito ndo via e que tinha sido intimo amigo
de seu pai. Esta visita tinha por fim comunicar-lhe
que a alma de seu pai havia aparecido a0 amigo em
sonho na noite anterior, e lhe rogara que obrigasse
o filho a fazer-lhe o sacrificio de um galo. E coisa
estranha, acrescentava ele, poucos dias antes desta
visita uma rapariga cujo santo tinha sido feito por
seu pai, tendo caido de santo em um candomblé, lhe
havia declarado igualmente que a alma de seu pai
pedia o sacrificio de um galo. Inquiri se ja tinha fei-

to o sacrificio reclamado e ele confessou-me que ia



faz¢-lo no domingo proximo, época que tinha sido
designada. E a confirmagio literal desta citacio de
Tylor a respeito dos negros da Guine meridional.
“Consideram todos os seus sonhos como visita dos
espiritos dos seus amigos mortos. Recebem com a
mais séria e a mais respeitosa atengao os conselhos,
as recomendagGes e as adverténcias que lhes vém
em sonhos, e desde que despertam apressam-se a
seguir os avisos que receberam por esse modo.”

Mas nao serao certamente estas provas indi-
retas que hdo de resolver a questao. Ja agora faz-se
mister apontar casos incontestes de manifesta¢es
histéricas em negro, ndo com o carater de um fato
excepcional e inico, mas como casos ordinarios da
clinica comum.

Pois bem, eu tenho visto casos nlimerosos
de histeria em pessoas da raga negra, ¢ nesta ob-
servacao nao estou em unidade. Os meus distintos
colegas Drs. Alfredo Britto ¢ Matheus dos Santos,
que se dedicam a especialidade de moléstias ner-
vosas, me declaram que a eles também se tém ofe-
recido ocasi6es multiplas de ver a histeria na raga
negra, acontecendo que o tltimo destes dois pro-
fessores recentemente prestou cuidados médicos a
um belo caso de catalepsia em uma mulher bem
negra. Ha poucos meses ainda, em companhia dos
Drs. Alfredo Britto, Aurélio Vianna e Juliano Mo-
reira assisti a uma pretensa sessao espl'rita narua da
Calgada do Bonfim desta cidade em que grupos de
negros apresentavam todas as manifestagdes que ha
na histeria convulsiva.

E se alguma davida ainda pudesse subsistir
a este respeito o papel salientissimo e preponde-

rante que representou araca negra na grande endo



epidemia de abasia-coreiforme que a partir de
1882 reinou neste estado com forma epidémica
por quase trés anos, por mais de dez sob forma
endémica e ainda hoje existe sob forma esporadica,
seria mais que suficiente para desfazé-la em medi-
cos e profanos.

O namero consideravel de negros atacados
de abasia-coreiforme que percorriam diariamente
as ruas desta cidade, era a prova mais irrefragavel
de que nenhuma imunidade tem a raga para a histe-
ria. Constituem um ponto curioso desta epidemia
as relagdes que guardavam as suas exacerbagées lo-
cais com as festas populares em que predominam
sempre os sambas, os candomblés e outras dangas dos
negros. Faz-se larga parte a influéncia destas festas
e dangas no desenvolvimento epidémico da molés-
tia, tanto do relatorio® da comissio que a convite
da municipalidade estudou a epidemia em seu ini-
cio e com grande tino capitulou-a de coreomania de
forma muito benigna, quer na importante meméria
em que o meu colega Dr. Alfredo Britto?®! filiou as
manifestagdes da endoepidemia no diagnostico de
astasia-abasia que havia sido feito em primeiro lu-
gar pelo Dr. Souza Leite® sendo a forma de abasia-
coreiforme o tipo clinico predominante. Eu, que
também consagrei a essa epidemia um pequeno tra-
balho™, tenho conhecimento de explosdes da epide-
mia coreiforme, quando ja se tinha ela generalizado,

em diversos candomblés e sambas.

%Choreomania, Gazeta Medica da Bahia. Abril, 1883.

*'Dr. Alfredo Britto, Contribuicdo para o estudo da “Astasia- Abasia” neste Esta-
do. Terceiro Congresso Brasileiro de Medicina e Cirurgia. Bahia, 1890, pdg. 99.
*Dr. Souza Leite, Erudes de patholagie nerveuse. Paris, 1889.

Dr. Nina Rodriguex, Abasia chorejforme epidémica no norte do Brasil. Brasil-

Médico, 1890.



E se compreende que se foi notavel, como
ficou provado, a influéncia da mancha beri-bérica no
desenvolvimento da moléstia, pela aparéncia longin-
qua que tinha com a do coreico, muito mais impor-
tante devia ter sido o efeito sugestivo das contor¢des
das dangas sagradas dos negros.

Se tudo isto, porém, torna indiscutivel a
existéncia da histeria na raga negra, eu fago re-
servas em todo o caso sobre a frequéncia relativa
da moléstia em comparagio ao que ela é na raga
branca e sobretudo nos mestigos. Um fato que te-
nho por acertado ¢ que a histeria paroxistica ou de
ataques ¢ menos frequente nos negros e acredito
que esta raridade relativa dos ataques histéricos ¢
que explica a opinido dos que negam a existéncia
da neurose, naturalmente porque ainda educados
na concepgao da histeria de Briquet, nao podem
compreender histeria sem ataque e, como o Sr. Dr.
Lacerda, veem na histeria interparoxistica “esses
estados nervosos mal definidos que sao hoje consi-
derados como histéricos”.

No entanto a demonstracio da histeria na
raga negra em rigor nao resolve o nosso problema.
O estado de santo, como um estado sonambli-
co que ¢, podia ndo depender da histeria. Afora o
chamado sonambulismo espontaneo que, parece,
se vai de todo resolvendo na histeria, o sonambu-
lismo pode ser ainda uma manifestagdo hipnotica,
histérica ou epiléptica. Ora, ainda ha poucos anos
o Dr. Baret,* da marinha francesa, dando conta a
Société médico-psychologique, dos casos de Kitsiune-
-tsuki, uma forma estranha e especial de possessdo

3Dr. B. Baret, Sur um delire neumpathique avéc dédoublement de la person-
nalité observé al Japon, le Kitsiune-tsuki, ou possession par les renards. Annales

médico-psychologiques, 1892, vol I, p- 453.



pelas raposas, observada no Japdo, contesta a ori-
gem histérica que lhe atribui o Dr. Baelz, de Té6kio.
Reconhece a filiagdo desses casos a teoria geral da
possessao, declarando que “raposas ou demoénios, a
etiologia ¢ a mesma que para os possessos da idade
média”; reconhece o papel da sugestio ambiente e
particularmente da auto-sugestdo, declarando que
“o reconhecimento pelo doente de casos de pos-
sessdo e a crenga firme na possibilidade de tais aci-
dentes, € uma condig¢ao absolutamente necessaria”;
mas entende que a moléstia nao esta ligada a histe-
ria, parecendo ser um delirio neuropdtico cuja for-
ma se explica pelas ideias supersticiosas especiais
ao pals em que ele ¢ observado, cuja frequéncia
relativa se explica pela predisposi¢ao hereditaria
atavica, desenvolvida ha nove séculos, que tanto
data da importacgdo chinesa desta supersticao e a
patogenia pela sugestdo da palavra, do exemplo,
auto-sugestao, etc.

Somente o Dr. Baret ndo nos diz de que na-
tureza ¢ esta neuropatia delirante especial, nem se
¢ facil distingui-la, ndo da antiga histeria, moléstia
preponderantemente fisica, mas da histeria na sua
concepgao psicologica ou vesanica atual.

Mais importante que parece uma considera-
¢ao de outra ordem. Estabelecendo as condi¢des da
sugestdo, Pierre Janet observa que a moléstia da per-
sonalidade em que elas se sintetizam se pode encon-
trar em numerosos estados. Mais tarde estudando o
estreitamento do campo da consciéncia que ¢ talvez
a consequéncia principal dessa alteragdo da sintese
atual dos fenémenos, acompanhada da conservagao
da associagdo automatica dos elementos psicologi-
cos, ele cita, além da histeria, certos alienados, “os

neurasténicos, os estipidos; mesmo os imbecis os



idiotas”, como casos em que esse estreitamento
pode ser observado. Ora, dado o fraco desenvol-
vimento intelectual dos negros africanos® e a neu-
rastemia que deve ser uma consequéncia do esgoto
em que os pdem todas essas praticas extenuantes de
iniciagdo e invocagao de santo, nao serdo elas acaso
as condi¢bes desse desdobramento de personalidade
com estado de possessdo sugestivo que temos estu-
dado sob a denomina¢ao de estado de santo? Mas
entdo sera dificil ndo ver inteira equivaléncia entre
essas condi¢des de fraco desenvolvimento intelectu-
al e neurastenia provocada sem manifestagoes fran-
cas da histeria, nos negros primitivos, de um lado;
e a mesma histeria com os caracteres que a neurose
adquire nas ragas superiores, nos negros que se ci-
vilizam e nos seus mesticos de outro lado. O fraco
desenvolvimento intelectual do negro primitivo,
auxiliado pelas praticas exaurientes das superti¢des
religiosas, como fator do estado de possessao de san-
to equivale, pois, a histeria que, para os negros mais
inteligentes, constitui esse fator. E se pode entdo
compreender como, mesmo para 0s negros em que
as manifestagdes comuns da histeria nao sio francas,
Pierre Janet tem razdo de afirmar que “esta divisdo
da personalidade que se manifesta no sondmbulo e
no médium, ¢ precisamente o que noés chamamos
histeria, porque ela se encontra em todos os feno-
menos que se consideram como histéricos”.

Girard de Rialle® tinha assim profunda in-
tui¢do da verdade quando escrevia: “O misticismo,

que ndo ¢ incompativel com as ideias fetichistas,

B Vide as Dbje§5ex a esse modo de ver, de Nina Rodri(guex, in “O Negro
Brasileiro”, passim. (Nota de A R.).
*Loc. Cit., pu'gA 188.



determina sobretudo em seres insuficientemente
desenvolvidos no ponto de vista intelectual, um es-
tado neuropatico, ou uma espécie de histeria, que
nio foi ainda bem estudada, mas de que os feno-
menos da exaltagdo religiosa indicam assaz clara-
mente se nao a natureza, pelo menos a existéncia.
Esta neurose ou histeria tem um grande papel no
desenvolvimento da religiosidade humana: e nés a
encontrarmos amplamente em todos os povos fe-

tichistas.”



Capitulo IV

Cerimonias do Culto Fetichista:

Candomblés, Sacrificios, Ritos Funerdrios



hamam-se candomblés as grandes festas publi-
cas do culto yorubano,”” qualquer que seja a
sua causa.

Entre os motivos principais, figura, como
ja vimos, a iniciagao ou feitura de santo. Mas, uma
vez iniciado, todo filho de santo contrai a obrigagao
moral de festejar o seu santo, com pompa variavel
segundo os recursos de cada um, nos aniversarios
da iniciagdo. Sdo as festas chamadas de dar de comer
ao santo. Quando esta festa ¢ a de algum pai ou mée
de terreiro, o candomblé toma grandes proporgdes,
ja porque o pai de terreiro em geral tem ou feste-
ja muitos santos, ja porque, sendo estas festas as
¢épocas preferidas para as iniciagdes, acontece que
diversos aniversarios acabam por coincidir com
aqueles dias e num mesmo candomblé se fundem
muitas festas distintas, para que concorrem outros
tantos iniciados ou crentes.

Como indica a denominacao de dar de comer
ao santo, a festa consiste essencialmente na prética
de sacrificios. Entre os negros baianos, como entre
os seus ascendentes de Guing, o sacrificio chegou
a essa fase do seu aperfeicoamento ou evolugao em
que, instigado pelo descjo de fazer economias, o
crente substitui o todo pela parte. Isto ¢, destina-
se a0 santo o sangue ou uma parte das visceras dos
amimais, sendo o corpo servido aos donos da festa
e seus convidados. Nos candomblés baianos, o sa-
crificio varia segundo os recursos do crente ¢ as
exigéncias do ritual, desde um boi, uma cabra, um
carneiro até uma galinha ou um pombo. Como em

todos os sacrificios, o sangue, na sua qualidade de

37Nestes dois tltimos capitulos, Nina Rodrigues modificou as grafias Jorubd,
P g 1 g

jorubano... para Yorubd, yorubano... (Nota de A.R.)



veiculo ou elemento essencial da vida, tem para os
santos negros particular estima e preferéncia.

O animal ¢ conduzido a um lugar de elei-
¢do, junto de certas arvores sagradas, ou mesmo
no recinto do santuario, ¢ af ¢ sangrado pelo Ago-
sun ou sacerdote sacrificador, que deixa correr so-
bre o fetiche o sangue, que ¢ recebido abaixo em
vasos especiais. Retira-se entao o animal para ser
esfolado e aberto. Vem por sua vez o pai ou a mae
do terreiro e de cada parte do animal ou de certas
visceras separa um pequeno pedago, destinado aos
alimentos especiais do santo. Com estas partes de
escolha, fazem-se bifes, moquecas ou guisados, va-
tapas ou carurus, que sio colocados em pratos ou
outros vasos junto ao altar do santo, ou préximo
da arvore onde foi feito o sacrificio. Assim em tor-
no ou em frente do altar dos fetiches alinham-se
vasos contendo sangue, pratos de comidas, tigelas
com acagds batidos ¢ quartinhas com agua. Quase
sempre quando o fetiche ¢ de pedra retiram-no do
lugar em que esta colocado no altar ¢ deitam-no
de imersao, dentro da tigela que contém o sangue,
sobre fios de contas e outros objetos considerados
sagrados. No dia da grande festa de Yé-man-ja no
Garcia, o sacrificio ocupa todo o recinto do Peji.

No centro, dentro de uma grande tigela de
tampa, de frisos dourados, esta o fetiche imerso
em sangue de carneiro, em torno, em diversos pra-
tos, acagds inteiros e batidos, sobre folhas as entra-
nhas de uma galinha, ¢ outros vasos com iguarias
diversas, mais afastadas ainda as quartinhas de agua
de santo. O destino dos alimentos de santo ¢ va-
riavel. A maior parte das vezes fica ali, apodrece,

¢ destruido de qualquer modo ou em dias deter-



minados ¢ substituido por outros. Certamente os
negros nao acreditam que os fetiches comam os
alimentos materiais, mas que o recebem sob a for-
ma da lama ou fantasma do alimento.

Tylor nota com razio que quer os mortos,
quer os deuses sdo vistos muitas vezes pelos feti-
chistas em sonhos ou em éxtases religiosos, trazen-
do os objetos que lhes foram oferecidos em sacrifi-
cios, sob uma forma imaterial em que esses objetos
seriam inacessiveis aos mortais. No entanto, em
certos casos os alimentos que serviram ao sacrifi-
cio podem ser consumidos pelos crentes. Assim, a
agua de santo ¢ tida como dotada de grandes vir-
tudes medicamentosas. Mas s6 o dono do fetiche
ou o feiticeiro pode servir-se do alimento divino.

Os animais do sacrificio, afora a pequena
porgao destinada aos fetiches, sao consumidos pelos
negros. Os pratos dos candomblés sao afamados.Os
Vatapa's, 0s carurus, os acarajés, abards, aberens, moquecas,
etc., comidas fortemente acondimentadas e gorduro-
sas, em que entram em larga profusdo a pimenta ¢ o
azeite de dendé - que dao a cozinha baiana a sua feigao
tao especial e original em todo o Brasil - ndo sao mais
do que pratos ou iguarias dos candomblés fetichistas.

Nos grandes terreiros, como os do Engenho
velho e do Gantois nesta cidade, a comida é dada
liberalmente a todos os visitantes. Tenho assistido a
esses banquetes em que se expoem grandes game-
las, bacias de barro, pratos enormes com comidas
variadissimas aos convidados que delas se queiram
servir. Isto ndo exclui que haja mesas reservadas
para as pessoas de maior distingao e que estes man-
jares convenientemente acondicionados sejam en-

viados de presente a casas de familias.



Como era de prever, os sacrificios estdo
subordinados a regras ¢ ritos particulares para
cada caso ou santo, o que da a alguns deles feigao
especial. O sacrificio a Esu, por exemplo, ¢ feito
nos matos, nas encruzilhadas das estradas quando
o candomblé tem lugar no campo; ou ao contrario
atras de uma porta se o candomblé se realiza nas
cidades. Consiste em matar-se um galo, cujo san-
gue ¢ recebido sobre o fetiche a que se consagram
ainda os pés, as penas ¢ a cabega da ave. O galo ¢
assado e comido fora da casa, no lugar onde se fez o
sacrificio. As mulheres, porém, nem podem comer
da ave, nem sio admitidas nesta cerimonia.

Ja tive ocasido de assistir a um destes sacri-
ficios, na tarde inicial de um candomblé. No ponto
em que se cruzavam duas estradas de rodagem,
existia um fetiche Esti numa espécie de caraman-
chao talhado numa touceira de bambus. Informado
da hora em que devia ter lugar a cerimonia, ali fui
ter com um amigo quase ao anoitecer. Encontra-
mos na estrada uma fogueira em que quatro negros
assavam um galo ja depenado ¢ a que tinham reti-
rado a cabega e os pés. A hora adiantada nao nos
permitia mais verificar o que tinham feito. Voltei
no dia seguinte pela manha.

O fetiche colocado sobre uma espécie de
tamborete de pequena altura estava coberto com
um grande fragmento de pote de barro. Aos lados,
viam-se a cabega ¢ os pés do galo, um acaga dentro
das folhas que o preparam, duas quartinhas uma
com agua e outra com um liquido cuja natureza
nio pude reconhecer, e uma cabaga bem peque-
nina contendo um liquido e suspensa a um ramo

proximo. O fetiche estava literalmente encharcado



de azeite de dendé. Na estrada do caramanchao es-
tavam depostas as penas do galo.

Nio faz parte do sacrificio, como alids mui-
ta gente supGe entre nos, a pratica de feiticaria que
consiste em soltar ou abandonar certos animais e
cuja significagdo ¢ a seguinte: por meio de pro-
cessos magicos, o feiticeiro fixa a moléstia ou as
infelicidades do seu cliente em certo e determi-
nado animal, cabra, carneiro, galinha ou pombo;
em seguida abandona o animal expiatorio, para que
alguém dele se apodere ¢ atraia sobre si os males
de que ele ¢ portador. E uma pratica de feitigaria
muito seguida na Africa Ocidental, onde o objeto
em que se fixa a moléstia toma o nome de Keti.

No entanto, nem sempre o sacrificio ¢ des-
tinado aos deuses ou fetiches. Ha ainda sacrificios
funerarios em honra aos manes ou almas dos seus
maiores. Compreende-se com facilidade que havia
de ser principalmente no que diz respeito as hon-
ras fnebres que a imposi¢ao das formalidades ca-
tolicas ao enterramento dos negros supostos con-
vertidos, devia de alterar de modo mais completo
os ritos fetichistas dos Africanos. Mas ainda assim,
naquilo que lhes ndo podiam tolher ou coagir, no
culto as almas dos seus mortos, as praticas fetichis-
tas mantiveram-se firmes apesar da associagao que
sofreram com as praticas catolicas.

Hoje aparentemente o enterro de um ne-
gro fetichista, mesmo de um negro africano, faz-se
como um enterro qualquer. Mas nem é tanto assim
e nem sempre foi assim. O Sr. Dr. Mello Moraes
nos da a seguinte descri¢do, que tomamos a liber-
dade de simplificar, do que foi um enterro africano

no Rio de Janeiro.



“Os negros no Rio de Janeiro, escreve o Dr.
Mello Moraes™ (Um funeral mogambique em 1830),
enterravam os seus de um modo completamente
particular enquanto ao cerimonial que antecedia
ao ato da inumacdo. Diversificados conforme as
tribos, os mogambiques salientavam-se no aparato
finebre, a que faziam preceder por vezes de outros
deveres, dependentes dos recursos pecuniarios do
compatriota morto. Assim quando falecia um po-
bre de sua nagao, os parentes e parceiros o condu-
ziam em uma rede que ficava desde ao amanhecer
junto do muro de uma igreja ou a porta de qual-
quer venda. Duas negras, de face pesarosa e vesti-
das de luto, conservavam-se com duas velas acesas
junto a rede funeraria, recolhendo dos passantes o
obolo da caridade para o enterro, completando a
soma os compatricios do defunto que apareciam
no momento.

“Nio sendo o finado totalmente miseravel,
possuindo bens ou dinheiro, as pompas fimebres
tornavam-se rcgulamcntarcs, e tanto mais ruido-
sas quando se tratava de algum personagem ilustre
entre eles, tais como reis, rainhas e principes de
raga. Excluindo os carregadores da rede mortuaria,
o mestre de cerimonia e o tambor-mor, o préstito
compunha-se de mulheres ou de homens, conforme
o sexo do cadaver. O de pessoas reais congregava
ambos e mais ainda as criangas. O acompanhamento
era o mais atroador e rude... A procissio que até a
saida do corpo limitar-se-ia a meia dtizia de parentes
e raros amigos do defunto, desde um pouco adiante
avolumava-se consideravel, por isso que os negros
da mesma terra, os conterraneos da mesma patria
o seguiam as despedidas do cativeiro ¢ do tamulo.

3 Mello Moraes Filho, Festas e tradigoes popu]ares do Brasil. Rio de Janeiro



“A frente ia o mestre de cerimbnia, um
pouco mais atras o tambor-mor, e ladeando a rede
coberta com um pano preto sulcado de uma cruz
branca, a familia rodeada de mogambiques, que
batiam palmas cadenciadas e cantavam os seus la-
mentos. Segurando dos lados a cortina mortuaria,
os filhos e os intimos caminhavam vagarosos ao es-
trondo do tambor que a cada passo fazia-se ouvir
ecoando lagubre. Por volta das 5 horas da tarde
chegava habitualmente o cortejo a Lampadosa.”

“Estendidos em alas, os ganhadores e as
quitandeiras etiopes, com os cestos e tabuleiros
a cabega esperavam o préstito que ao longe era
anunciado por dois sinos. Apenas estes dobravam,
contristados pretos arriavam no chao as suas car-
gas, ensaiavam os seus lamentos... Os convidados
da morte, na observancia de seus ritos solenes,
transpunham o largo do Rocio e entravam na rua
do Sacramento. Com dois lengos vermelhos co-
brindo-lhe o peito, de cal¢a curta, e de rodilha ver-
de na cabega, o mestre de cerimoénias, rompendo
a marcha, fazia evolugdes com uma vara a cadéncia
das palmas que batiam os negros nas calgadas ¢ os
acompanhadores. Nisto os sinos tangiam pela tlti-
ma vez, ¢ o negro do tambor, escanchado em seu
bombo, batucava com os punhos cerrados, apro-
veitando o siléncio que sucedia ao seguimento da
rede para o recinto da Igreja.

“Apenas esse féretro aéreo encaminhava-
se baloucando, os cinticos finebres em honra do

morto reanimavam-se, as palmas reproduziam-se

%A Igreja da Lampadosa, que em 1830 era servida pelo clero negro e pertencia
a uma irmandade de mulatos, constituia-se a necrdpole fidalga dos Africanos
desta cidade e diante do seu adro vinham parar os ftnebres préstitos, executando

o seu ritual ltigubre no meio de alariados selvagens e de dangas funerdrias.”



mais aceleradas, o rufar do tambor era mais veloz
e arede... penetrava no templo. Depois... a calma
era profunda. E a treva, descendo silente nos bra-
¢os da noite, velava o tltimo sono do cativo.”

Bem se vé que esta descrigao ndo é mais do
que o fruto de uma observagao superficial daquilo
que a ceriménia devia ter de mais exterior. Assim
o provam as praticas funerarias ainda hoje seguidas
pelos africo-baianos, quando eles ja ndo possuem
mais a liberdade de enterrar os seus mortos como
bem lhes parece.

Os negros musulmis revestem os seus mor-
tos de uma thnica branca a que chamam de camisu
e deitam-lhes em torno da cabega uma espécie de
turbante de que cai uma extensa faixa ao longo do
lado direito do corpo. O cadaver ¢ colocado de
lado no esquife e sempre que podem enterram-no
com a orientagdo para o poente. A respeito das pra-
ticas dos malés e de outras nagdes africanas correm
entre os negros versoes mais ou menos estranhas
de que ndo pude ter ainda informagées exatas. Di-
zem que tém eles, de acordo com um rito barbaro,
de fiaturar todos os ossos longos dos membros, e
torcer o pescogo do cadaver de modo a dar-lhe a
maior mobilidade.

Os outros negros enterram hoje os seus
mortos sem outras formalidades especiais a nao
ser a de introduzirem no atatide do morto os seus
santos ou fetiches se ele ndo deixa filhos ou paren-
tes que se queiram encarregar de continuar o culto
do santo. E tal a preocupagio e o énus que acar-
reta ao iniciado o culto do seu santo especial, que
os negros tém o maior receio de ficar com santos

ou fetiches de outras pessoas e em particular de



pessoas falecidas. Entendem que do momento que
conservam o fetiche alheio, cabe-lhes o dever im-
perioso de ocupar-se dele como se ocupariam do
seu préprio santo. E entao todos os pequenos con-
tratempos, as moléstias, as infelicidades que expe-
rimentam dai por diante sdo interpretadas como
uma consequéncia das faltas cometidas para com
o fetiche, que ou ficou esquecido, ou ndo se julga
convenientemente tratado. No cemitério das quin-
tas dos Lazaros, preferido pelas pessoas pobres,
encontram-se comumente, por ocasido de serem
revolvidas as sepulturas antigas, de envolta com os
esqueletos, inlimeros fetiches e idolos africanos.
Quando, porém, o morto era iniciado, ou
pessoa de sua familia, todo o terreiro a que ele per-
tencia toma parte no luto, comparece ao enterro e
prepara-se para a missa do sétimo dia. Este ato da
religido cristd pode, no entanto, no ter lugar nesse
prazo e sim numa época mais ou menos remota,
muitos meses depois, quando a familia tem adqui-
rido os meios de fazer o candomblé funerario. Man-
da-se entao dizer uma missa a que comparecem to-
dos os membros do terreiro, parentes e conhecidos.
Nio ha nesta cidade quem ndo se tenha
encontrado com um desses grupos enormes de
Africanos, seus descendentes ¢ amigos, ao sair de
uma igreja onde mandaram rezar a missa pelo seu
morto. O grupo ¢ tdo especial que prende forgosa-
mente a atengdo. Dai dirigem-se diretamente a um
candomblé funerario, cuja importancia depende dos
recursos da familia. Este candomblé dura em geral
um ou dois dias, danca-se e fazem-se nele sacrificios
A alma do morto e aos santos. E muitas vezes nesta

ocasiao que se da destino aos santos e paramentos



do morto. Um pai de terreiro afamado sabendo-se
sem descendentes, havia pedido que por sua mor-
te parte dos ornatos do seu Peji fosse exposta numa
arvore sagrada da vizinhanga e a outra parte jun-
tamente com os seus santos fosse langada num rio
proximo. Depois de um grande candomblé funerario,
alta noite, foram os seus discipulos ou filhos de santo
satisfazer-lhe a Gltima vontade. Mas a maré estava
ainda a preamar, de sorte que as pecas foram lan-
cadas na praia e com a vazante ficaram pela manha
a descoberto. Um meu amigo mandou recolh¢-las,
¢, tendo lavado algumas, as me enviou. Ofereci-as
ao Museu de Medicina Legal da Faculdade, onde se
acham atualmente. Constam de uma haste de ferro
de uns trinta centimetros de comprimento adorada
como fetiche de Ogun, uma tosca espada de ferro,
das mesmas dimensdes e do mesmo santo; um aven-
tal vermelho bordado de buzios da Costa, de Sangd
e uma pega incompleta de Oso-osi, pequeno disco de
ferro a que se prende por trés digitagdes um cabo
do mesmo metal com uns vinte e tantos centimetros
de comprimento. Sobre o disco devia haver uma es-
pécie de pomba, que ndo existe mais. Nao consegui
apurar, porém, se a vontade do pai de terreiro tinha
sido manifestada em vida, como afirmaram os seus
discipulos, ou se por invocagdo e possessao de algum
santo, como acontece muitas vezes e tenho motivos
para crer que tivesse sucedido neste caso.

As ideias que fazem da outra vida os africo-
-baianos sdo evidentemente inspiradas pelo ensino e
convivéncia dos catolicos. Sempre que os interrogo
a este respeito encontro neles a ideia ou pelo menos
o conhecimento de uma outra vida de recompensa

para os bons e de castigos para os maus. A maior



parte dos Africanos nao sabe para onde vao as almas
do outro mundo, mas quando se insiste com eles
declaram que elas vao para o céu ou para o inferno.
Apenas em alguns negros que estiveram por muito
tempo na Africa se encontram ideias da celebre ins-
tituigdo dos Mumban-Jumban,* destinada a castigar
e corrigir as mulheres. Um deles me dizia que de
almas do outro mundo s6 havia de especial na Africa
uma magonaria41 em que as mulheres nao podiam
tomar parte e em que a alma aparecia € passeava pela
cidade muito a sua vontade. Mas que nao me podia
dizer os segredos da magonaria porque os homens
que os revelassem seriam severamente punidos por
processos mégicos, estivessem onde estivessem.
Todos os candomblés tém uma feicdo co-
mum, mas as praxes ¢ a organizagio da festa
variam consideravelmente de terreiro a terreiro.
O terreiro do Gantois faz a sua grande festa anual
em fins de setembro, a comecar de um sabado, e
de ordinario a prolonga por um més. A mée de
terreiro Julia, velha africana, transfere-se para ali
na sexta-feira a fim de preparar e armar o Peji e
dispor tudo para o candomblé. Assiste-a imediata-
mente sua filha Pulcheria. Sabado a noite come-
¢am os preparativos; domingo pela madrugada
vao as filhas do santo buscar a agua sagrada em
grande romaria a uma fonte proxima. Em vasta
gamela, colocada em frente ao barracio, deita-
se esta agua em profusdo tal que chega a formar

pequeno regato pela ladeira abaixo. Esta égua ¢

*’ Mumba-Jumbon, na tradugdo francesa. (Nota de A R.)
*'Na tradugdo francesa, depois da palavra magonaria, a frase entre parénteses:

(peut-étre I'association nommé chez les Nagos Ogbonis). (Nota de A’ R.)



destinada a lavagem de santos e a encher os potes
e quartinhas do Peji.

Para a tarde a afluéncia da populagao ao
terreiro ¢ enorme. Tanto para o terreiro do Gan-
tois como para o do Engenho Velho, tenho ou-
vido avaliar a concorréncia, nos dias principais,
em muitos milhares de pessoas. E fora de du-
vida que o acréscimo de movimento nas linhas
de bondes urbanos torna-se nestes dias muito
sensivel. Sob o titulo Candomblé escrevia o Didrio
de Noticias, desta cidade, a respeito de uma das
tltimas festas do Gantois: “Comunicam-nos que
ha seis dias esta funcionando, no lugar denomi-
nado Gantois, um grande candomblé. Os bondes
da linha Circular e Transportes passavam, depois de
meio-dia até as cinco horas da tarde, cheios de
povo que para ali tem afluido.” Este topico refe-
ria-se a festa de Oso-osi na quinta do candomblé.

Feito domingo a tarde ou a noite o sacrificio
propiciatorio a Est, comegam as festas sagradas com
a seguinte distribui¢do: segunda-feira, consagrada
a Esu; terca-feira, a Osumanré; quarta-feira a San-
go; quinta-feira, a Oso-osi; sexta-feira, a Qubatald ou
Orixd-1d; sabado, a Osuguinan; domingo, a todos os
santos ou orisds.

Respectivamente nos dias correspondentes
da semana seguinte se repetem as festas com outros
sacrificios, mudanga de comida ¢ de agua de santo.
No entanto, em alguns destes dias se podem feste-
jar a0 mesmo tempo varios santos, que nas mais das
vezes nao sao sendo nomes diferentes ou invocagdes
diversas do mesmo personagem divino.

A musica e os canticos ndo sao continuos du-

rante todo este tempo. Grande parte do dia passam



as negras em sambas ¢ dangas destituidas de carater
religioso. Nos grandes dias de festas exibem dangas
de fantasia, muito ao sabor da nossa populagao que
ndo perde ensejo de repeti-las durante o ano. As ra-
parigas com vestimentas de cores vistosas, trazendo
os classicos turbantes e panos da Costa, pulseiras
colossais e grandes voltas de ouro em torno do pes-
cogo, dangam com quartinhas douradas na cabega,
simulando a romaria a fonte sagrada.

Ao contrario destas dangas que se fazem
ao ar livre, debaixo das grandes arvores do ter-
reiro, as dangas sagradas se realizam quase sem-
pre na sala principal do barracdo. Regulam-nas a
hierarquia dos santos e a dos sacerdotes. Quase
sempre quem estreia ¢ uma das dignidades que
mais se tornam respeitaveis ja pelo saber em coi-
sas fetichistas, ja pela idade, ja pelo carater de
visitante ou hospede. Outras vezes as figuras da
danga n3o sdo isoladas, a0 mesmo tempo ocupam
o circulo de danga formado pelos espectadores,
muitas filhas de santo que marcham em grande
roda umas atras das outras e cada qual fazendo
maiores trejeitos com o corpo, a0 mesmo tem-
po que acompanham o compasso do batucagé com
movimentos alternados de elevagio ¢ abaixamen-
to dos bracos, mantidos os antebragos em meia
flex@o. Este acompanhamento ¢ tao caracteristico
das dangas sagradas que nem s6 figura em todas
as marcas, como ainda nao ¢ dificil nem raro ver
entre os espectadores muitos que, inconsciente e
talvez mesmo involuntariamente, acompanham
nesse compasso as diversas evolugdes da danga.
De ordinario, as filhas de santo, no meio da exci-

tacao que produz a danca, saem de vez em quan-
¢ao que p ¢a, q



do do circulo para vir abragar e cumprimentar a
mae de terreiro ¢ as outras dignidades sacerdotais,
sem todavia perder o ritmo dos movimentos e o
compasso da musica. Estes cumprimentos variam
muito de forma; simples abracos, aplicagiao da
face de um e outro lado da face da pessoa cumpri-
mentada, um pouco a guisa dos 6sculos porque se
cumprimentam as senhoras da nossa sociedade,
outras vezes se prostram no chao, abragam os pés
da mae de terreiro de um e outro lado, ou no Peji
aplicam a face no solo sucessivamente de um e de
outro lado.

No Gantois, o candomblé termina sempre por
uma missa mandada dizer ao Senhor do Bonfim na
tltima sexta-feira e com um almogo final no domin-
go seguinte.

Tais sao em largos tragos e nas suas grandes
linhas a religido e o culto fetichista dos africo-baia-
nos no que eles conservaram de quase puro das suas
tradi¢des africanas.

Nio esta ai por certo, uma exposi¢do com-
pleta, em todo o rigor, das minudéncias do cul-
to, estreme de uma ou outra interpretacao menos
exata. Muito mais fora necessario para conhecer a
série interminavel dos orisds e todas as particulari-
dades dos diferentes ritos. Nao sei mesmo se um
conhecimento assim completo da mitologia africa-
na no Brasil seja coisa exequivel e mais do que uma
simples aspiragdo. A propria mitologia yorubana
confunde-se com o vago do fetichismo ou animis-
mo difuso e incoerente de que ela mal emerge e
em que apenas se esboga. Nao sera facil, portanto,
descobrir-lhe limites ou contornos bem definidos,

nem muito menos buscar ai um corpo qualquer de



doutrinas, sistematizados e fixado pela escritura,
como nas grandes religides politeistas ¢ monote-
istas. Como quer que seja, este estudo basta nos
intuitos com que foi feito, pois dele decorre de
modo indiscutivel que o fetichismo africano, or-
ganizado em culto mais ou menos completo, ainda
hoje persiste na Bahia tal como existe na Africa.

De passagem e ligeiramente indicarei, toda-
via, aos etnografos brasileiros um ponto digno de
ser apurado convenientemente.

E opinido que tenho visto sustentada por au-
tores patrios de nomeada que os negros africanos vin-
dos para o Brasil pertenciam ao grupo bantu ou cafre.
Ora, a religido dos africo-baianos torna esta opinido
muito discutivel e carecedora de revisio pelo menos
para a Bahia. A primeira oposi¢ao a esse modo de ver
esta no nimero de negros maometanos existentes
neste estado. Esse nimero foi muito avultado na anti-
ga provincia ¢ o prestigio que adquiriram os filhos de
uma nagao africana superequatorial, Haussa, foi tao
grande que obrigou o governo brasileiro a tomar me-
didas de alto rigor como fosse a deportagdo dos malés
libertos para a Africa, decretada em 1858.

Ora, os negros bantus foram chamados ca-
fres (kaffirs, infiéis) pelos arabes, precisamente para
significar que eles ndo se tinham convertido ao Isla-
mismo. Demais ¢ facil seguir em qualquer carta geo-
grafica africana os limites das regides convertidas ao
Islamismo na Africa, limites que estdo muito acima
dos negros subequatoriais ou bantus.

Depois, a mitologia de yoruba e jebus, na-
¢bes africanas superequatoriais, tdo bem organizada
no seu culto na Bahia e tdo geralmente seguida pelos

o . . \ .
africo-baianos, ainda vem contrapor-se aquela opi-



niao mesmo para o caso dos negros nao convertidos
ao Islamismo. Realmente a julgar pelos autores que
pude consultar o fetichismo dos bantus ¢ muito mais
simples ¢ rudimentar do que o dos negros da Afri-
ca Ocidental. Salientando a inteligéncia de que sdo
dotados os negros bantus, o Dr. Letourneau insiste
sobre a auséncia ou pelo menos a inferioridade da
sua concepgao mitologica. “Como se devia esperar
do que precede, escreve ele,* a imagina¢do mitica
dos cafres ¢ muito indigente. A maior parte dos seus
deuses, melhor dos seus espiritos, procede direta-
mente das ideias de todo primitivas que tém a res-
peito da sobrevivéncia das sombras.” Mais adiante,
em contraposi¢do aos cafres, ele salienta a pre-
ponderancia mitica no énimo dos negros da Afri-
ca Ocidental. “Na Africa Ocidental, escreve ele, o
animismo primitivo é mais desenvolvido. Nessas
regides onde a vida do homem ¢ coisa tdo precaria,
os pobres indigenas sio muito dispostos a atribuir
um poder sobre-humano as coisas e as pessoas...
Foi para essas populagbes da Africa Ocidental que
se inventou a palavra “fetichismo”. De fato, ¢ nesta
regiao que se vai encontrar como na Bahia, as casas
fetiches ou lara-Orisds, a feitigaria se organizando
em culto, o fetichismo difuso se constituindo em
mitologias rudimentares, a idolatria em via de pro-
gresso, etc., etc.

Debalde procurei entre os africo-baianos

ideias religiosas pertencentes aos negros bantus.*’

#[etourneau, I'évolution Ieligieuse dans les diverses races humaines. Paris,
1892, pdg. 69.

“BProcurei demonstrar, no entanto, sobrevivéncias religiosas afro-bantus, mesmo
entre os negros da Bahia, no capitulo Os cultos de procedéncia bantu do livro
“O Negro Brasileiro”. (Nota de A R.)



Até hoje ndo conhego um s6 negro que faga ideia
sequer do que seja 0 morimé ou o UnKulunkulii, dos
Amazulus. Nao pretendo que ndo existam na Bahia
negros bantus, mas apenas que a julgar pelas formas
religiosas persistentes ndo constituiram a procedén-
cia principal dos negros importados pelo trafico.
Conviria apurar, pois, donde provém a con-
tradicdo apontada. Para isso, porém, fora mister
compulsar documentos ¢ remontar a investigages
de todo estranhas a indole e natureza deste trabalho.
Outros mais competentes dar-lhe-do sem davida a

solu¢do desejada.



CapituloV

,
A Conversdo dos Africo-Baianos ao Catolicismo™

“Este capitulo foi publicado na Revista Brasileira sob o titulo Illusdes da
catequese no Brasil, e depois mcarpamdo ao Anim. Feti(h., na tradugﬁa

francesa, com o titulo acima. (Nota de A R.)



animismo fetichista africano, diluido no fun-
do supersticioso da raga branca e reforgado
pelo animismo incipiente do aborigine america-
no, constitui o subsolo ubérrimo de que brotam
exuberantes todas as manifestacdes ocultistas e
religiosas da nossa populagdo. As crengas catolicas,
as praticas espiritas, a cartomancia, etc., todas re-
cebem e refletem por igual o influxo da feitigaria e
da idolatria fetichista do negro.
Em matéria de conversao das ragas inferio-
res para as crengas religiosas das ragas superiores, o
negro baiano nao podia fazer excegdo a regra geral.
Aqui, na Bahia, como em todas as misses de ca-
tequese dos negros na Africa, sejam elas catolicas,
protestantes ou maometanas, longe do negro se
converter ao catolicismo ¢ o catolicismo que recebe
a influéncia do fetichismo, se adapta ao animismo
rudimentar do negro que, para torna-lo assimilavel,
materializa e da corpo e representagio objetiva a
todos os mistérios ¢ abstragdes monoteistas. Quan-
do se examinam de perto as crengas religiosas do
africo-baiano, se reconhece para logo que ¢ indis-
pensavel estabelecer uma distingdo prévia entre os
Africanos que ainda existem aqui e uma minoria dos
scus descendentes de um lado, e os negros crioulos
e seus mesticos de outro.

Nos negros africanos que ainda existem
neste estado, e nos filhos que os Africanos libertos
puderam educar como entenderam, a conversao
religiosa ndo fez mais do que justapor as exteriori-
dades muito mal compreendidas do culto catolico
as suas crengas e praticas fetichistas que em nada se
modificaram. Concebem os seus santos ou orisds e

os santos cat6licos como de categoria igual, embora



perfeitamente distintos. Abrigados na ignorancia ge-
ral da lingua que eles falam e na facilidade com que,
para condescender com os senhores, os Africanos
escravizados se declaravam e aparentavam conver-
tidos ao catolicismo, as praticas fetichistas puderam
manter-se entre eles até hoje quase tdo estremes de
mescla como na Africa.

Sem duavida os Africanos que ainda existem
na Bahia, embora todos ja bem velhos, representam
em geral individuos que vieram para o Brasil muito
criangas. Mas, afinal, isso importa pouco porque as
praticas do culto e as suas crengas foram recebidas
diretamente do ensino de Africanos vindos adultos
e que aqui fundaram templos ou terreiros em tudo
iguais aos da Africa. Depois, as viagens constantes
para a Africa, com navegagio ¢ relagdes comerciais
diretas como ainda hoje existem, facilitaram a reim-
portagao de crengas ¢ préticas, porventura um mo-
mento esquecidas ou adulteradas. Conhego muitas
negras que tém feito diversas viagens a Africa e 14 se
tém demorado mais ou menos tempo. Da Africa re-
cebem elas, cauris,obi (noz de kola) e muitos outros
objetos do culto.

Para o negro crioulo ¢ para o mestigo, que
nao receberam a influéncia tio direta da educagao
de pais africanos, que deles se foram segregando
pela ignorancia da lingua ¢ maior convivéncia com
os outros elementos da populagao mesclada e hete-
rogénea do estado, as praticas fetichistas e a mitolo-
gia africana vio degenerando da sua pureza primiti-
va, gradualmente sendo esquecidas e abastardadas,
a0 mesmo tempo que se transfere para os santos
catolicos a adoragao fetichista de que eram objeto os

orisas. Esta fase de transi¢ao ¢ curiosa e instrutiva e



convem ficar apurada por uma vez, porque, quando
tiverem desaparecido de todo com os altimos Afri-
canos as praticas regulares dos seus cultos sera mui-
to mais dificil demonstrar que ¢ ainda pura e sim-
plesmente fetichista o culto que os negros possam
dispensar aos santos catolicos. Farei observar todavia
que nao sera certamente para muito cedo a extin-
¢ao total dos cultos africanos neste Estado, pois, ndo
s6 s3o eles bem aceitos pelos crioulos e mestigos,
como ja vai bem adiantada a obra da transmissao da
sua diregao aos negros crioulos e aos mulatos.

A distingao entre candomblés africanos e can-
domblés nacionais ¢ hoje geralmente conhecida. Um
dia inquiri de uma velhinha africana que assistia de
longe as dangas sagradas dos Gantois, se cla ndo ti-
nha santo e por que nio ia dangar. Respondeu-me
que o seu terreiro era de gente da Costa (Africanos)
e ficava no bairro de Santo Antonio; que o terreiro
de Gantois era terreiro de gente da terra (crioulos e
mulatas). Conhego diversos pais e maes de terreiro
crioulos. E, quer no Gantois, quer nos outros ter-
reiros desta cidade e do interior tenho visto entre os
iniciados mulatos ¢ mesti¢os de todos os sangues.
O mais inteligentes, atilados ¢ bem relacionados fa-
zem-se ougans; os outros sao filhos de santo ou de
outras dignidades inferiores.

Mas, se o negro africano havia e ha ainda
simples justaposicdo das ideias religiosas bebidas
no ensino catolico, as ideias e crencas fetichistas,
trazidas da Africa; no crioulo e no mulato h4 uma
tendéncia manifesta e incoercivel a fundir essas
crengas, a identificar esses ensinamentos. Como que
para demonstrar que as leis da evolugdo psicologica
sao fundamentalmente as mesmas em todas as ragas,

esta fusdo que tende a adaptar a compreensao das



concepgdes monoteistas catolicas a fraca capacidade
mental do negro se esta fazendo na Bahia exatamen-
te segundo o mesmo processo por que, nos comegos
do cristianismo, se fez a conversao da Europa polite-
Ista a0 monoteismo cristao entao nascente.

A proposito dessa legido de santos catolicos
que cria no seio da religido cristd um verdadeiro
politeismo para uso das classes menos cultas, es-
creve Tylor: “O culto cristao aos mortos, que de-
corre naturalmente do antigo culto dos manes foi
adotado no momento da transigdo que se operou
na Europa para corresponder a um outro fim. Os
deuses locais, os deuses patronos de certas profis-
soes, de certos oficios, os deuses de que os homens
imploravam uma assisténcia especial por ocasido
de necessidades especiais, era ainda muito caros
ao coragao da Europa neo-crista para que se pu-
desse destrui-los sem nada repor nos seus lugares.
Deram-lhes por isso, como substitutos, santos que
encarregam de suas fungdes especiais e até os su-
cedem nos templos que lhes haviam sido constru-
idos. Depois, com o tempo, o sistema da divisao
espiritual do trabalho foi aplicado com uma ad-
miravel minudéncia ao vasto exército dos santos
profissionais. . s

E estabelecendo por seu turno uma equiva-
léncia, que facilmente se converte em identificagdo,
entre os santos catolicos e os orisds yorubanos, que
os negros crioulos se habilitam a compreender a
religido cristd a seu modo e a serem considerados
convertidos. Ora, ainda uma vez, esta equivaléncia
ou identificagdo tem aqui por base uma correspon-
déncia profissional. Para alguns santos a equivaléncia

esta feita e ¢ facil de seguir o processo mental e as

“E/Ior, loc. cit., vol. II, pdg 1/ 156. (Nota de tradu§&oﬁancesa.)



analogias em que ela se funda; para outros ¢ menos
clara e para alguns ainda nao uniforme.

Assim, em todos os terreiros ¢ para todos os
negros que conhecem os santos africanos, Sango ¢
equivalente de Santa Barbara ou € a propria Santa
Barbara. Mas Sango sendo masculino e Santa Barba-
ra do sexo feminino era preciso que entre eles hou-
vesse de comum um ponto de contacto tao capital
que tornasse secundaria a diferenca de sexo. Sango &
o deus do trovéo e ¢ representado por meteoritos,
machados de pedra ou pedra de raio. Santa Barbara
¢ por sua vez a padroeira das tempestades e dos raios
de que foi vitima. Como ¢ o sentimento de terror
provocado pelo fenémeno fisico do trovéo e do raio,
que constitui o elemento fundamental da crenga
¢ a origem da invocagdo do patrono, a identidade
mental dos protetores foi mais forte do que as sua
diferengas individuais de sexo.Todas as vezes que eu
insistia com os crentes fetichistas para me explica-
rem esta equivaléncia fisicamente absurda, eles me
respondiam invariavelmente com a interrogagao:
pois a Santa Barbara ndo ¢ a advogada dos raios? A
inversdo para alguns negros ¢ mais curiosa ainda.
Sango tinha por mulher a Osun, e Santa Barbara por
companheiro no patronato contra os raios a S. Jero-
nimo. Pois bem, eles invertem as coisas; Osun de mu-
lher de Sango passa a ser marido de Santa Barbara, e
portanto S. Jeonimo. Todavia esta Gltima equivalén-
cia ndo ¢ tao geralmente admitida como a primeira.
Muitos negros que consultei a respeito, de todo a
desconheciam. Oso-osi é considerado equivalente ou
sinénimo de S. Jorge. Assim no dia da festa de Oso-o-
si, no terreiro do Gantois, ao passo que no santuario

fetichista ou Peji se sacrifica a Oso-osi, na grande sala



de danga esta um quadro com a efigie equestre nao
pequena de S. Jorge, colocado em um mostrador de
tampa de vidro e suspenso na parede do lado direito
da sala. De um e outro lado do mostrador acham-se
dois castigais em que ardem velas dia e noite. Ja em
trés anos seguidos ali tenho visto a imagem do santo
catolico durante o candomblé.

A explicagdo da equivaléncia é ainda aqui
muito simples. Oso-osi era um cagador afamado, que
muitas vezes andou a cavalo e serviu-se de lanca, e
por esta forma ¢ representado em alguns idolos. Por
sua vez, S. Jorge ¢ representado como um cavaleiro
de langa em punho. No entanto, nos terreiros do in-
terior do estado que eu pude observar, o orisd Oso-osi
¢ conhecido, mas pouco adorado e a sua equivalén-
cia ou identificagio com S. Jorge tdo trivial nesta
cidade, muito pouco conhecida. Para outros orisds,
a equivaléncia ¢é ainda flutuante e variavel nos dife-
rentes terreiros, o que bem prova que ela esta apenas
em via de formacao.

Grande influéncia exerce Obatald ou Orixd-
-la na devogao das classes inferiores desta cidade da
Bahia porque ¢ aqui identificado com o Senhor do
Bonfim que, na sua igreja ereta na colina do mes-
mo nome ¢ objeto do culto mais popular entre nos.
Em alguns terreiros do interior do estado, Orixd-Id ¢
considerado ao contrario equivalente de Sant’Anna.
Nestes ultimos terreiros me explicavam que, sendo
Sant’Anna maie de Nossa Senhora e Nossa Senhora
maée de Deus, de Sant’ Anna provém todos os santos
catolicos exatamente como de Obatald dependem
todos os orisds yorubanos.

Torna-se assim digno de nota como os ne-

gros fetichistas se revelam por esta forma incapazes,



ndo direi de compreender, mas de aceitar o mistério
do Deus uno e trino dos cristaos, e subordinam a
filiagao divina as regras e contingéncias da filiagao
humana, fazendo, ndo sem logica, da avo, isto ¢, da
mae da mde de Deus, altimo termo da genealogia
divina que conhecem, - a origem e a fonte de todas
as divindades ou santos.

A identificagdo nesta capital de Obatald com
o Senhor do Bonfim me parece provir da paridade
que existe entre o grande prestigio da devogio do
Senhor do Bonfim, considerado pela nossa popula-
¢3o o mais milagroso dos santos baianos, ¢ o gran-
de prestigio de Obatald entre os negros. Diversas
foram, no entanto, as explica¢des que desse fato
me deram alguns negros, mais instruidos das suas
crengas religiosas, e ndo duvido que elas concorram
em parte para o mesmo resultado. De uns ouvi que
essa equivaléncia resulta da paridade da situacao dos
dois santos (?) nas duas religides, a dos brancos ¢ a
dos negros. O Senhor do Bonfim ¢ aqui o represen-
tante de Deus na terra, como Obatald é o de Olorun
na Africa. E como Deus e Olorun ndo sio para eles
objeto de culto algum, o Senhor do Bonfim torna-
se o primeiro dos santos (pelo menos nesta cidade),
como Obatald ¢ o primeiro dos Orisds. A outros ouvi
que essa equivaléncia resulta de estar a igreja do Se-
nhor do Bonfim no alto de um monte, exatamente
como na Africa, no cimo de um morro (Ouké) viveu
e depois de morto é adorado Obatald.

Um pai de terreiro referiu-me que ha aqui,
no arrabalde da Plataforma um morro que tem sido
adorado como Ouké, porque os negros depois de te-
rem adorado Obatald sobre um morro acabaram por

divinizar e adorar o proprio morro. Mas seja como



for o que ¢ fora de diwida é que o culto prestado ao
Senhor do Bonfim pelas classes inferiores da nossa
populagio esta impregnado de praticas rigorosa-
mente fetichistas. Para me tornar de todo insuspeito
de qualquer parti-pris em favor dos meus estudos,
tomarei a descri¢ao das festas e culto do Senhor do
Bonfim, ao artigo As festas do Bonfim, de um pe-
queno jornal literario A Renascenga (n. 18, de 24
de janeiro de 1895), que era publicado nesta cidade.

Cest une description des fétes et du culte rendu
au Saint. Cet article, comme tous ceux dont je donnerai
des extraits, était une contribution a I’historie do jb]k]ore

bahianais.

Escreve A Renascenga:

“O mais milagroso e festejado dos santos que
temos nesta cidade € sem contestacao o Senhor do
Bonfim, cuja rica igreja esta colocada no aprazivel
arrabalde que tem o seu nome”.

“Toda sexta-feira, dia que lhe ¢ consagrado,
uma romaria de povo a bonde, a carro ou a pé des-
calgo dirige-se logo pela madrugada a igreja do mi-
raculoso santo para ouvir as pomposas missas que
sao ditas neste dia, levando garrafas de azeite, velas
ou milagres que consistem em quadros e pegas de
cera representando moléstias e desgragas sucedidas
aos seus portadores e das quais se livraram com vida
gragas a milagrosa intervengdo do bondoso Senhor.”

Ora, ja vimos que sexta-feira € o dia da sema-
na consagrado a Obatald, aquele em que os iniciados
deste orisd sio obrigados a andar de branco, trazer as
contas brancas, lavar as quartinhas ¢ mudar a agua de

santo. E para provar que nao ¢é o sentimento da ado-



ragdo crista que ali leva a grande massa da populagdo
todas as sextas-feiras, basta saber que quer na ida
quer na volta, mesmo dentro dos bondes, as negras
entoam sambas, esbogam dangas que destoam com-
pletamente das praticas cristas. As coisas chegam ao
. o A
ponto da imprensa diaria reclamar providéncias da
policia em termos duros e por demais severos.

Sob o titulo Vergonhoso escrevia o Jornal de
Noticias (n. 4640, de 31 de maio de 1895): “Para
uma capital como a nossa, quotidianamente visita-

P »q
da por pessoas em transito, ¢ de péssima impres-
530 0 modo pelo qual voltam nas sextas-feiras do
Bonfim, devotos dessa romaria, entoando sambas

b b
e chulas populares dentro dos bondes dos Veiculos.
Pudesse evitar fazer de publico esta reclamagio e
nos o fariamos.

“« L3 4

Infelizmente, porém, somos forgados a tra-
zer a publicidade esses fatos na esperanga de uma
providéncia. Ai fica o nosso protesto por semelhante
abuso que muito concorre para a critica dos costu-

. ”»
mes baianos.

A lavagem da igreja do Senhor do Bonfim,
na quinta-feira da semana da festa, ¢ uma pratica

q >
copiada das lavagens de santo do culto fetichista ¢
executada de acordo com os preceitos desse culto.
Eis como A Renascenga a descreve:

“A lavagem na quinta-feira era uma verdadei-
ra bacanal num templo cristao! Negros aguadeiros e
mulheres com potes d’agua e vassouras em grande
alariado de sambas e vivas entravam pela igreja com
o fim de lava-la e os cantos obscenos, os lundis e
a bebedeira reinavam sem respeito ao lugar, sendo
toda a cena representada por homens e mulheres

seminuas e embriagadas! Terminavam sempre com



distlrbios, pancadaria, ciumadas, ferimentos e até,
quando esquentavam-se os animos, davam-se casos
de morte. Felizmente o poder competente tem
proibido semelhante festa.”

Apenas escapou a Renascenga observar que a
proibigdo se limitou a festa do Bonfim e ndo abran-
geu a lavagem no dois de fevereiro de Santo Amaro,
na festa de N. Senhora das Candeias, onde o simile

africano se mantém inalteravel.

Tout ce que I'auteur de ces lignes aurait pu ajouter,
c’est que ces chants étaient pour la plupart des cantiques
sacrés d’Obatala ainsi que cela resulte de mes recherches

personnelles.

Menos constantes e claras sio as equiva-
léncias das diversas invocagdes da Virgem Maria. A
umas maes de terreiro ouvi que lhe correspondi Osun,

a outras que [é-man-jd.

Léquivalence qui semble la plus naturelle est, sans
aucun doute, celle qui est établie avec N. D. das Candeias d
qui, dans le village le méme nom, on rend un culte presque
aussi renommé que celui du Bonfim et ott les Candomblés
d’Osun, célebres a I’occasion deés fétes catholiques n’ont pas

moindre réputation.

Nio consegui ainda saber por que fazem de
Santo Antonio o equivalente de Ogun. Sem poder
afirmar, acredito que vem aqui qualquer semelhanca
do modo de festejar Santo Antonio com fogueiras
¢ fogos de artificio, essa reminiscéncia catolica do
culto solar. Ogun ¢, como vimos, o deus da guerra e

do ferro, das armas de fogo portanto. E ¢ para notar



que os negros festejam Ogun, nao no dia de Santo
Antonio, mas no dia de S3o Joao.

Mas o capital deste estudo ¢ que a esta equi-
valéncia das divindades corresponde a mais comple-
ta harmonia de sentimentos religiosos, na adoragao
prestada aos deuses dos dois cultos. E é precisamen-
te este fato que da a ilusdo da converséo catolica dos
negros. Sem renunciar aos seus deuses ou orisds,o
negro baiano tem, pelos santos catolicos, profunda
devocio levada até ao sacrificio e ao fanatismo. Mas
esse sacrificio e esse fanatismo nao podem ser sendo
essencialmente fetichistas; os santos catolicos e até
mesmo as invocagdes do filho de Deus constituem
para os negros outros tantos orisds.

A mae de terreiro, Livaldina, é devotada ao
mesmo tempo a Nossa Senhora da Conceigdo e a
Ogun. O proprictario do engenho onde cla resi-
de, admirado de eu lhe dizer que ela era ali a mae
de terreiro, me afirmava que esta negra faz grandes
despesas com a festa catolica da Virgem Maria. No
dia de Natal, assisti-a interromper pela madruga-
da o candomblé que dirigia ¢ em que se festejava
Obatald para ir ouvir a missa do galo. Interpelei-a
sobre o modo por que conseguia harmonizar as
suas crengas catolica e fetichista fazendo-lhe ver
que ndo podia haver conciliagdo possivel entre os
dois cultos, pois os padres cristdos ndo admitem a
existéncia das suas divindades e chamam de infiéis
aos que adoram pedras, idolos, etc. Ela respondeu-
me que os padres nao conhecem os deuses da Cos-
ta, mas que ela tem provas materiais de que eles
existem e sao tao verdadeiros como os santos dos
brancos. Nada tem ela que ver, porém, com a ir-

reconciliagdo dos santos das duas crengas, pois nao



somos obrigados a esposar as dissensoes dos nossos
amigos, ¢ me perguntava pelo fato de dois amigos
meus se desavirem eu havia de tomar o partido de

um deles contra o outro.

Au Péji de Livaldina une image de laVierge est ac-

crocheé au mur au dessus des ﬂtiches.

Mas ha casos desta dualidade verdadeira-
mente notaveis pela intensidade do fervor catoli-
co dos protagonistas. Conhego pelo menos duas
negras que sao catolicas fervorosas, habituées da
igreja de N. Senhora da Piedade, submetendo-se a
constantes jejuns, ouvindo missas e confessando-se
de continuo e que no entanto prestam ao mesmo
tempo culto igual aos fetiches africanos, vivendo
na intimidade de afamados pais de terreiro, a cuja
diregao espiritual se submetem cegamente. Uma
negra que bem pode figurar no nimero destas, ¢
cujo filho de leite, hoje aluno da escola juridica,
procurava convencé-la que se devia prestar a uma
conferéncia comigo, advertiu-lhe que ndo se me-
tesse a entender de santos da Costa, pois estava
certa de que eu ainda havia de arrepender-me da
minha temeridade.

Mas esta associagdo das praticas dos dois cul-
tos € a coisa mais trivial e frequente nesta cidade.
Nem se procura acobertar ou escondé-la. Encon-
tram-se a cada passo vendas ou agougues como um
que existe na rua daVala onde acha-se pendurado na
porta um volumoso Osé de Sango em quanto em um
aparador, preso a uma das paredes da sala, arde dia e
noite uma lamparina abaixo de um pequeno quadro
de N. Senhora das Candeias.



Juntamente com os outros gris-gris ou talis-
mas fetichistas se encontram por toda a parte peque-
nas cruzes de madeira, que ao lado das figas, buzios,
etc., figuram nas cestas das compradeiras, nos tabu-
leiros das vendedeiras ambulantes, nas vendas, etc.
Ha mesmo uma figa muito curiosa que se encontra
em toda a parte e em que esta associagao ainda é
mais completa. O indice da mio fechada prolonga-
se bastante para terminar em uma pequena cruz.

Por este modo se torna perfeitamente com-
preensivel a associagdo dos ritos catolico e yoruba-
no: tem uma explicacdo a interpolacio de missas e
outros atos catolicos nos grandes candomblés anuais;
das missas e réquiem nos candomblés funerarios, etc.

Nio se va acreditar no entanto, que estas
praticas limitem e circunscrevam a sua influéncia aos
negros mais bogais e ignorantes da nossa populagio.
Tylor afirma que ¢ tal o prestigio comunicativo das
crengas fetichistas, que mesmo o europeu estabele-
cido na Africa experimenta a sua acao, nio sendo
dificil descobrir-The no pescogo um osso, uma garra
ou um objeto semelhante, que ai traz as escondidas.
£ os que ali se expressa, dizendo que o individuo
esta apto a se tornar negro.

Para nos servir da expressao de Tylor ou me-
lhor da expressdo consagrada na Costa d’ Africa, po-
de-se afirmar que na Bahia todas as classes, mesmo
a dita superior, estdo aptas a se tornarem negras. O
ntmero dos brancos, mulatos e individuos de todas
as cores e matizes que vao consultar os negros feiti-
ceiros nas suas afligoes, nas suas desgragas, dos que
créem publicamente no poder sobrenatural dos ta-
lismas e feitigos, dos que, em muito maior numero,

zombam deles em publico, mas ocultamente os ou-



vem, os consultam, esse nimero seria incalculavel
se ndo fosse mais simples dizer de um modo geral
que ¢ a populagdo em massa, a exce¢do de uma pe-
quena minoria de espiritos superiores e esclarecidos
que tem a nogao verdadeira do valor exato dessas
manifestagdes psicologicas. E que no Brasil o mesti-
camento ndo € so fisico e intelectual, € ainda afetivo
ou dos sentimentos, religioso igualmente portanto.

Todavia, nesta afirmagdo geral o acerto teria
pouco valor se ndo pudesse ser comprovado com
documentos, e os dois casos que de momento posso
invocar em apoio, como dos mais notaveis nos tlti-
mos tempos, melhor o demonstrarao.

Quando ha quatro anos (1893), o cole-
ra-morbus manifestando-se na Europa prendia a
aten¢do do Brasil inteiro que justamente se ar-
receiava da importagao da epidemia, espalhou-se
um dia em toda esta cidade a noticia de que em
um dos candomblés dos arrabaldes, o orisd ou San-
to Gonoco havia declarado ao pai de terreiro que a
cidade estava ameagada da invasdo de uma peste
terrivel. Como tnico recurso eficaz para conjurar
o perigo eminente indicava ele o ato expiatorio
ou votivo de levar cada habitante uma vela de cera
a Santo Antonio da Barra, que, tendo a sua igre-
ja situada na entrada do porto, podia facilmente
impedir a importagdo da epidemia. Para logo le-
var uma vela a Santo Antonio da Barra tornou-se
a preocupagao exclusiva de toda a populagio, e
a romaria tomou proporg¢des tais que em breve
quase ndo havia mais espago na igreja para rece-
ber as velas votivas.

A intervengao pela imprensa do clero catoli-

co veio tirar toda a divida sobre a procedéncia feti-



chista desta manifestacdo a Santo Antonio da Barra,
demonstrando a0 mesmo tempo o prestigio ¢ a in-
fluéncia das praticas fetichistas na nossa populagéo.

O que ¢ mais grave ¢ que o 6rgao catolico
denunciou a irmandade deste santo como conivente
nessa exploragao da credulidade fetichista do publico.
Transcrevendo aqui esses documentos de precioso
valor para a demonstragao da nossa tese, ndo tenho
em mira reviver as animosidades de que se ressentem.
Mas eles sdo a um tempo o reconhecimento oficial da
existéncia dos cultos africanos neste estado, a procla-
magio do prestigio ¢ vasta extensdo dessas crengas na
populagao baiana e a confissio documental do clero
catolico da associagdo de praticas catolicas com pra-
ticas fetichistas. Nao podemos assim prescindir deles.

Sob o titulo Romaria a Santo Antonio da Bar-
ra, o Jornal de Noticias (n. 4087, de 17 de julho de
1893) escreveu:

“Referindo-se a essa supersticiosa romaria
que, dia a dia, torna-se mais consideravel observa
0 nosso colega do Monitor Catélico: “Temos ouvido
e lido diversas versoes sobre semelhante romaria e
sua origem que provocam de nossa parte a mais jus-
ta indignagdo, que ndo podemos conter, profligando
severamente semelhante e supersticiosa pratica, se-
melhante e injustificavel abuso.”

“Pois havemos de ser vitimas da ignorancia,
da ma fé, dos embustes, dos fetiches muitas vezes
iluminados pelos interesses de quem quer auferir
lucros e esmolas para a festa de Santo Antonio da
Barra, para constituir-se o santo catolico alvo de ma-
nifestagGes estpidas e sem razao plausivel?”

“Queremos o culto para os grandes herois

que o catolicismo tem levantado as alturas da vene-



ragao, como modelos de virtude, dignos do respei-
to universal; queremos que se promovam festas e
solenidades as mais pomposas em sua honra; mas a
especulagdo, essa romaria banal, nio; ¢ deponente,
€ anticrista, ¢ esdraxula.

“E necessario um remédio eficaz contra se-
melhante mal que vai se propagando fora da capi-
tal; pois ja se fala em romarias que virdo de Ca-
choeira, de Santo Amaro, etc. Urge uma medida
enérgica por parte do clero que no deve ser alheio
a semelhante fato. O remédio poderosissimo, efi-
caz, na presente situacao, ¢a pregacgao, a orienta-
¢ao do povo por parte dos senhores vigarios. E de
toda a conveniéncia que em suas primeiras matizes
os Rvd. Srs. Vigarios falem, preguem, ilustrem os
ignorantes com quem se esta especulando.

“E necessaria a pregagdo, quando sabemos
que ndo sao simplesmente os populares ¢ gente das
tltimas camadas os que procuram a capela de Santo
Antonio da Barra, mas familias e boas familias que
se vao deixando cegar pela supersticiosa pratica.”

Nio podia ser mais explicito. Mas para deitar
0s pontos no ii, no dia seguinte a comissao promo-
tora da festa de Santo Antonio da Barra respondia
ao Monitor Catolico nos seguintes termos (Jornal de
Noticias, n. 4088 de 18 de julho de 1893):

“A comissdo encarregada de realizar a festa
do glorioso Santo Antonio da Barra, no ano de 1894,
lendo no Jornal de Noticias de 17, uma observacao
extraida do Monitor Catélico, ndo pode deixar de
responder e protestar, desde que essa folha atribui-
lhe a autoria da dita romaria.

“Somos religiosos e catolicos, talvez mais

que a propria folha intitulada Monitor Catélico, para



que descéssemos da nossa dignidade em ir pedir a
um Africano para que esse, debaixo de um nome de
seus santos, incutisse no espl'rito do nosso povo que
deveria em romaria levar velas e esmolas a Santo
Antonio da Barra, a fim de que tivéssemos dinheiro
para fazer-se do mesmo santo. E preciso que saiba
o Monitor Catdlico que todos os anos realiza-se com
toda a pompa a festa de Santo Antonio da Barra, in-
dependente de romaria. Nunca assistimos a nenhum
candomblé; porém, quem sabe se a gente do Monitor
Catdlico os ndo frequenta e toma parte nos lautos
banquetes que neles se dao?

“Nunca lembrou-se o tal Monitor Catélico de
chamar a atengdo do clero deste Estado quando a
igreja de Santo Antonio da Barra estava em abandono
e que se hoje ndo esta no chao ¢ devido aos esforgos
do Sr. José de Azevedo Fernandes, que desde 1883
tornou-se protetor e benfeitor da mesma; disso nun-
ca soube e nem viu o tal Monitor Catdlico, porém sabe
agora clamar contra a romaria dos devotos que tém
ido levar algumas velas ¢ esmolas a Santo Antonio,
tudo isso por inveja e porque nada lhe rende!

“Aconselhamos, porém ao tal Monitor Catélico
que va ao papai Terreiro ver se consegue do tal santo
Gonocd alguma romaria para si, afim de também ter
velas para alumiar seu prelo e melhor distribuir o ce-
lebérrimo Monitor Catélico aos seus assinantes.”

Nao parece no entanto que tivesse grande
cficacia a pregacio aconsclhada pelo Monitor Catdli-
co, pois a romaria a Santo Antonio da Barra nio foi
a tltima facanha de S. Gonocé cujo culto continuou
entdo como continua hoje inalteravel e firme. O ter-
reiro de S. Lazaro do pai Joaquim N. da Silva onde se

manifestou S. Gonocé tem por diversas vezes depois



disso chamado a atengdo da policia a pedido e recla-
magio dos vizinhos.

L article suivant publié¢ dans le Jornal de Noticias
du 22 Juillet de la méme année, montre bien que le pélerina-
ge de St. Antonio da Barra n’a pas été le dernier exploit de
St. Gounocd, dont le culte continuait a étre alors comme il est
aujourd’hui, inaltérable et ferme, malgré les prédications des
prétres catholiques recommendées par le Monitor Catholico
comme um reméde gﬁﬁcace contre la superstition populaire.

“Candomblé — On nous écrit ce qui suit: M. Le
redacteur du Diario de Noticias et ami. - Comme vous
avez protesté¢ dans votre jéui]]e éclairée contre les abus de
ce pays, j'appelle encore une fois votre attention sur I’in-

ferana] candomblé de St. Lazare, apparrenant au sorcier
nommé Joaquim N. da Silva qui, corﬁant dans Ia tolérence
des autorités locales, continue ses pratiques en prophetisant
une peste et autres calamités”.

“Le pere Joaquim Gounocé esr a St. Lazare entouré
d’une nombreuse réunion, ou il se vautre dans les pratiques
de I'immoralité la plus rqﬁqnée et se livre a I’extorsion des
petites économies des femmes de mauvaise vie, des filions
et dés Vagabonds, pensionnaires habituels de la maison de
correction. Dimanche, 23 du courrant, le sorcier va dire
la bonne aventure et il y a la-bas des familles qui par ig-
norance vont dans cet antre, dans ce sale lieu de débauche
ou eles sont victimes de la bestialité libidineuse du pere
Joaquim et de ses comperes”.

“La, a St. Lazare, ou se trouve le luxurieux sorcier,
le public assistera a la scéne la plus dégradante qui ait eu
lieu a Bahia’.

“Je vous em prie, au nom de Dieu, au nom de la
morale, d’appeler a cet égard I'attention de M. le Chgf de

la surété publique pour qu’il oblige ce sorcier a vivre d’une



vie honnéte et pour designe aux autres, Vagabonds et ﬁ]ions,

un endroit.”

O segundo exemplo ndo ¢ menos eloquente
pela expressao da dualidade que, apesar de todas as
igualdades politicas ¢ constitucionais, a etnologia es-
tabelece na nossa populagio.

Quando, em dias de abril de 1895, as lutas
politicas das facgdes partidarias deste Estado, che-
garam a uma tensdo tal que a toda a hora se espe-
rava o rompimento da guerra civil, aprazada para
o dia da abertura do parlamento estadual, a popu-
lagao desta cidade, justamente sobressaltada ¢ em
parte em franco éxodo, foi um dia informada de
que na porta do edificio das camaras, amanhecera
deposto um grande feitigo ou coisa feita. A impren-
sa diaria meteu o caso a ridiculo sem se lembrar de
que era aquele um modo de intervengdo da popu-
lagdo fetichista da cidade, tao logico e legitimo na
sua manifestacio sociologica, quanto era natural a
intervengdo do digno prelado arquidiocesano que,
conferenciando com os chefes dos dois grupos liti-
gantes, procurava restabelecer a paz e a concordia
na familia baiana.

Mas ndo s6 o culto catdlico que recebe
na Bahia o influxo do fetichismo negro. Também
refletem essa influéncia as praticas espiritas e a
cartomancia.

Existe nesta cidade, no Bom Gosto da Calca-
da do Bonfim, uma mulher que dirige sessdes espi-
ritas muito afamadas e concorridas. Em companhia
dos distintos colegas, Drs. Alfredo Britto, Aurélio
Vianna e Juliano Moreira que ali jam em comissao

da Sociedade de Medicina Legal da Bahia, tive ocasiao



de assistir uma destas sessoes, onde devia colher no-
tas curiosas para o presente estudo.

A diretora da casa, mulher mestica, quase
branca, que se diz cabocla (mestica de indio) ¢ ao
mesmo tempo diretora da troupe espirita e mae de
terreiro, alternando de tempos a tempos as sessoes
espiritas com os candomblés. A historia da revelagdo
da sua vocagdo espirita ou medianimica nio ¢ pou-
co curiosa e expressiva. Vivia em sérias dificuldades
financeiras com o amante que ¢ um italiano, antigo
mercador ambulante de livros velhos, quando, ten-
do ido um dia assistir um candomblé africano, caiu de
repente em estado de santo e toda vestida e calcada
como se achava langou-se a dangar por muitas horas
até tombar extenuada. Aquela visita foi uma revela-
¢d0, a sua fortuna estava feita, era s6 abrir uma casa
de consultas espiritas. Aberta a casa, a fortuna fez-se
rapidamente com lucrativa clientela.

Ainda ndo me foi possivel ir assistir o can-
domblé para que alias ja estou convidado, mas nao
tem pequeno alcance a sessdo espirita de que fui
testemunha. Na casa de um s6 pavimento, em que
funciona a troupe, além da sala de espera para os
consultantes ¢ de alguns aposentos particulares da
familia, existem duas pegas capitais. A sala das ses-
soes, instalada onde devia ter sido a sala de jantar ¢ a
capela armada num quarto vizinho.

E uma linda e bem arranjada capela catolica
com muitas imagens e quadros de Cristo, daVirgem
e de santos. Ha ali todos os preparativos necessa-
rios para se celebrar missa, e missas, dizem, ali se
tém celebrado. A sala das sessdes espiritas, larga e
espagosa, ¢ forrada de esteira e pano porque nela

devem cair os possuidos dos espiritos ou meédiuns.



Estas meédiuns sdo negras, mulatas e brancas que fi-
cam alinhadas de encontro as paredes, enquanto de
pé no meio da sala, a cabocla toda vestida de branco
entoa a invocagdo em voz de faleste, passeando de
um para outro lado. A férmula esdrixula da invoca-
¢do dirige-se a Deus, a Virgem, as almas, aos santos
africanos ou orisds. E um espécime a seguinte:

“Andava nas matas, andava nas selvas, a
Virgem sempre adorando! Vinde homens, vinde
almas, vinde sem demora, pelo poder do Deus
de Israel, pelo poder do Salvador, pelo poder de
Ogun!!”

Ao que as meédiuns repetem o coro:

“Andava nas matas, andava nas selvas, um
Deus verdadeiro, andava adorando.”

De repente uma ou mais das médiuns pde-
se a tremer, a cambalear, a descrever movimentos
coreicos, gestos saltatorios, etc., ¢ por fim cai re-
dondamente em violentas contor¢Ges histeroepi-
lepticas. E a manifestacdo do espirito.

A cabocla dirige-se a médium, interpela-
-la, indagando quem ¢, o que fez ¢ o que quer.
Ela responde invariavelmente que ¢ a alma de
uma pessoa que foi sua conhecida e que morreu
no hospital de Caridade ou em qualquer catas-
trofe que mais tenha impressionado o espirito
publico, pede uma oragao qualquer que é rezada
ali mesmo ¢ desperta em seguida. As vezes em
estado de sonambulismo procura sistematizar
tipos conhecidos como o de um bardo ha tem-
pos falecido ou mesmo ainda vivo, que espirrava
muito ¢ usava grande lengo de rape; o de um
hemiplégico que andava pelas ruas arrastando a
perna, etc.



Como ja referi quando me ocupei da his-
teria no negro, as manifestagdes mais francas da
neurose constituem o fundo do pretenso espiri-
tismo da cabocla. Mas o que ha de curioso ¢ que
estes mesmos médiuns servem nos candomblés
para as manifestagoes dos santos africanos ou ori-
sds, o que ainda uma vez corrobora a opinido de
que os estados de santo dos africo-baianos nao
sao mais do que manifesta¢des do sonambulismo
histérico.

Nio ¢ para desprezar a observagio que a ca-
bocla fez a comissio, de que os negros ou individu-
os que tém sangue de negro sao mais faceis de cair
de santo do que os brancos. Grande como ¢ o nt-
mero de médiuns sobre que ela tem experimenta-
do, a sua opinido tem autoridade neste particular.

A mais afamada e consultada das cartoman-
tes desta cidade ¢ ainda uma mulata que dirige
candomblés. Ainda ha pouco tempo uma senhora
da nossa melhor sociedade comunicou-me con-
fidencialmente que, tendo ouvido a cartomante
Josephina sobre os seus sofrimentos, esta acon-
selhou-lhe que mandasse dizer missas a diversos
santos catolicos, e fazer festas a Sangd e a Ogun. E
como a senhora lhe declarasse que lhe era facil sa-
tisfazer a exigéncia em relagao aos santos catolicos,
mas muito dificil em relacdo aos orisds, a carto-
mante prop6s-lhe incumbir-se desta Gltima parte.
A cartomante Josephina tem residido em diversas
partes desta cidade sempre com grande celebrida-
de e clientela; ouvida, afirma-se até por médicos
distintos em apuros de concurso na Faculdade. De
um se diz que fez em concurso diagnostico psiqui-
atrico por inspira¢io da cartomante. Tal ¢ a dispo-

sicdo de dnimo da nossa populagdo em geral.



Continuar a afirmar, em face de todos
estes documentos, que os negros baianos sao ca-
tolicos e que tem éxito no Brasil a tentativa de
conversao, ¢, portanto, alimentar uma ilusao que
pode ser cara aos bons intuitos de quem tinha in-
teresse de que as coisas se tivessem passado assim,
mas que certamente nao esta conforme a realida-
de dos fatos.
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